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CRUZES, PLUMAS E BATUQUES: FESTAS PUBLICAS
E COLONIZACAO NA AMERICA PORTUGUESA

Rita de Cassia B. de Aratjo

Festas puiblicas: integrac&o cultural e dominagio

Ao langar-se na aventura que representaram as navegacgoes
ultramarinas, nos séculos XV e X VI, Portugal o fez movido por fortes interesses
politicos, econdmicos e religiosos. Em nome de Cristo e da expansio da
Santa Fé Catélica pelos quatro cantos do mundo — Europa, Africa, Asia e
América — novos territérios, povos ¢ mercados foram conquistados e
incorporados a 6rbita do poder e da influéncia cultural européia.

A colonizagio da América portuguesa, espago colonial no valorizado
inicialmente, realizou-se de um modo especifico, distinto daquele aplicado s
conquistas no Oriente e na Africa, onde o lucro mercantil era imediato. Na
América, o lucro seria mediato. Ndo bastava estabelecer postos de comércio:
era necessario ocupar e povoar o novo e vasto territdrio, implantando formas
de explorago econdmica lucrativas e permanentes.

Para o sucesso do empreendimento colonial nos trépicos, além de
todo o aparato juridico, politico, militar, administrativo ¢ religioso transplantado
da metrépole, muito concorreram as missdes das ordens reli giosas, da
Companhia de Jesus em especial. Imbuidos da missdo de cristianizar os indios
americanos, no final de margo de 1549, desembarcou o primeiro grupo de
Jesuitas na Baia de Todos os Santos. Amesma nau, que os conduziu, trouxe
também a comitiva de Tomé de Souza, primeiro governador-geral do Brasil.
Contudo, entre religiosos e agentes civis e militares enviados da metrépole,
os jesuitas nio foram os dnicos responsdveis pelo estabelecimento de contatos
e de formas de relagdes sociais mais estiveis entre os portugueses e indios.
Ao chegarem, j4 havia vida organizada e produtiva em alguns raros pontos
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da coldnia, a exemplo da capitania de Pernambuco, que tinha por donatario
Duarte Coelho.

A percepgio doeuropeu sobre 0 indio americano e, conseqiientemente,
sobre o estatuto teoldgico e juridico no qual este deveria ser enquadrado,
longe estava de ser consensual entre os colonizadores: religiosos das mais
diversas ordens, autoridades civis e militares, colonos proprietdrios de terra
ou simples moradores divergiam em seus pontos de vista. Estavaem discussio
a propria natureza do gentio, se humana ou animal, se era ou ndo dotado de
alma; questdo formalmente resolvida com a bula papal de 1537, que
reconheceu a natureza humana do gentio americano. Conflitos envolvendo
ordens religiosas rivais, ou ainda, jesuitas, de um lado, e colonos, de outro—
estes tltimos insistindo na necessidade de utilizar o indio como mio-de-obra
escrava ou defendendo seu exterminio — foram fregiientes ao longo dos
primeiros séculos de formagdo colonial. Conflitos que, muitas vezes, exigiram
um empenho efetivo do rei, no sentido de soluciona-los ou, a0 menos, de
tentar apaziguar os dnimos acirrados.'

Na concepgio dos padres da Companhia de Jesus, os indios eram
dotados de “Graga”, passiveis, portanto, de serem trazidos da barbdrie em
que viviam i luz divina. O padre Manuel da Nébrega, primeiro provincial da
Companhia de Jesus na América, no Didlogo da conversao do gentio, escrito
em 1553, afirmou que os indios eram homens, criados & imagem e semelhanga
de Deus e que possuiam alma. Estavam, assim, aptos a serem instruidos nas
letras e convertidos na fé, em direito ¢ em fato, como muitos ja o haviam
sido, principalmente, os meninos. Nébrega, no auge de seu otimismo, declarou
que os indios apresentavam-se como “papel branco”, neles se podendo
escrever o que melhor aprouvesse. A pratica missiondria, entretanto,
contrariaria sua impressio inicial, revelando aresisténcia do indioc em assirmlar
preceitos e costumnes europeus € cristaos.

Ao entendimento do indio, como ser passivel de cristianizagfo,
contrapunha-se a visiio do bispo D. Pero Fernandes Sardinha, com quem
Nébrega se indispusera e para quem os indios ndo passavam de barbaros
gentilicos, dificilmente recuperados e cristianizados. O também jesuita

| A legislagiic portugitesa procurou regular us relagdes e estabelecer um padriic de convivéncia entre colonos e indios.
Em 1570, D. Sebastido proclamou a liberdade do indio americuno. Sobre os indios e as ‘Leis de sua Liberdade’, ver
MENDONCA, Marcos Carneiro de. Raizes da formagdo edminisiative do Brasil. Rio de Janeiro: Instituto
Histérico e Geogrifico Brasileiro, Conselho Federal de Cultura, 1972, tomo [, p. 321-337.
2 LEITE. Serafim. Swma histdrica do Companhia de Jesus no Brasit, assisiéncia de Portugal: 1549-
/760, Lisboa: Junta de Ultramar, 19635, p. 539-60. Para uma anilise das convengoes retdricus e
tealdgico-politicas das cartas brasileiras do padre Manuel da Nébrega, ver HANSEN, Jodo Adolfo. O
nu e akuz: cartas jesuiticas do Brasil —1549 — 1558. Revtnst Fstf Bros. 580 Paulo,38:87-119,1995.
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José de Anchieta, por sua vez, embora reconhecesse nos indios potencial
para serem catequizados e, obediente aos principios teolégico-politicos da
Companhia, perseverasse em sua missdo evangélica, registrava em cartas o
desidnimo que temporariamente o abatia em relagio aos frutos do trabalho:
“Tém capacidade para se converter, mas obsta a sua malicia e maus costumes,
e sio tdo feros e inddmitos que parecem mais préximo da natureza das feras
que da dos homens.™

Todo o0 embate caloroso em torno da conversio espiritual do gentio
era expressdo particularizada de uma questao maior, que desafiava o reino
de Portugal nos idos dos séculos XVI e XVII: ocupar € manter sob seu
dominio as novas possessdes coloniais. Isto implicava definir estratégias de
conquistas ¢ de conceber, na prtica histdrica-cotidiana, e para além dela,
novas formas de relacionamento e de dominagio entre colonizadores e
colonizados.

Com o intuito de se aproximarem e de granjearem a confianga dos
gentios e dos colonos, num primeiro momento, e dos escravos africanos,
Cuja presenca na estrutura socioecondmica se intensificaria no correr dos
séculos, os jesuitas procuravam atualizar, na colénia, métodos de conversio
prescritos pela Companhia. Os fundamentos organizacionais da ordem
requeriam de seus seguidores disciplina, moderagiio e perseveranga. Quanto
aos métodos da catequese, a persuasio, o proceder “paternalmente” e “sem
modos que [cheirassem] a império™ estavam acima de qualquer outro recurso.
O uso da forga fisica, ainda que reconhecido e recomendado pela Igreja
para corrigir determinadas faltas, ndo deveria ser empregado pelas maos dos
proprios missiondrios. Para isso, havia os representantes do poder temporal.

O sucesso da conversdo espiritual dos gentios e sua integragdo a ordem
social ¢ politica, que se buscava implantar, dependiam de algumas medidas
fundamentais a serem implementadas pelos padres da Companhia de Jesus.
Medidas radicalmente contrarias 4 formagéo social e econdémica dos grupos
indigenas e As suas tradigBes cuiturais, as quais, se vistas com a consciéncia
democritica e o olhar antropolégico atuais — que n#o era o caso dos
conquistadores - ou mesmo, pensando naqueles que foram suas vitimas,
revelam-se em toda sua arbitrariedade e violéncia. O programa de agfio da
Companhia recomendava manté-los reunidos em aldeias, onde pudessem
ser vigiados e controlados; e proibia priticas consideradas barbaras, graves
¢ absolutamente intolerdveis para a Igreja Catdlica: a poligamia, a antropofagia,
anudez apds o batismo, e sua religido, logo traduzida por feitigaria.

3 LEITE, Serafim. op. cit. p. 60.
4 As expressdes estio em LEITE, Serafim. op. cit., p. 74-5.
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A persuasiio, como foi dito, deveria ser a base do trabalho da missao.
A vivéncia cotidiana com o0s grupos sociais e etnias, que constituiam a incipiente
vida social da coldnia, pouco a pouco foi revelando aos padres outros meios
de conquista, tanto ou mais eficazes que aqueles universalmente prescritos
pela Companhia. Os padres perceberam o quanto 0s gentios eram afeicoados
3 musica e ao canto, e procuraram fazer, dessa inclinagdo, o mais infenso ¢
frutifero uso a favor de sua empresa. Ao ler e escrever, ndo tardaram os
jesuftas a acrescentar o ensino do canto, damusica—em que predominou a
flauta —da danca e da representacio teatral, com destague para 0s autos-
hierdticos.’ Testemunho do largo uso dos meios de conversio acima apontados
encontra-se nas Carfas jesuiticas, particularmente num registro deixado pelo
padre Antdnio Franco, sobre a agfio missiondria de Nobregaem Pemambuco,
nos anos de 1551 e 1552:

Vendo ele que os Brasis se levavam muito do canto, fez ordenar em solfas as
oragdes e mistérios da Fé, cousas gue os Indios muito gostavam e 1eve esse santo
artificio efeitos mui notdveis: e aos nieninos do semindrio que as cantavam tinham
os Indios tanto respeito que punham neles os olhos como em coisa sagrada.”

A produgio teatral dos jesuitas € igualmente exemplar em termos de
estratégia de conquista, na qual o uso da forga fisica néo assumiu o papel
preponderante. Visava muito mais instituir formas de vida associativa e de
pensamentos ou sentidos sociais comuns entre 0s Varios grupos étnicos e
categorias sociais, que davam existéncia concreta a um espago historicoe
social particular da vasta coldnia. Em 1586, por exemplo, nacapital do Espinto
Santo, teve lugar o drama “Na vila da Vitéria”, cuja autoria € atribuida ao
padre José de Anchieta. Neste espetculo, a capitania do Esp frito Santo, a
cidade de Vitéria e 0 seu protetor, Sdo Mauricio, apareciam personificados e
estavam sob ameaga de inimigos comuns, Liicifer e Satands.” Além dos
contetidos religiosos e morais contidos no texto, o auto buscava oferecer ao
piblico, formado em sua maioria de colonos, a representagio de uma unidade
politica e social que se estava querendo formar, em um espago territorialmente
definido.

5 O Regulamento das Aldeias do Brasil, da Companhia de Jesus, datado de 1586, § 11, tornava abrigatdrio o que
jd era praticado desde 1549 “Havewde menines de escola, ensinent-se por espigo de hora € mera, assim de manhd
Conner i trele, a fer € escrever: & depois disio, Canian, oy Que [Xrecer giue iém Irahitidide para fsse.” Saobre o tema,
ver LEITE, Serufim. A misica nas Escolas Jesuiticas do Brasil no séeulo XV1. Cufwre, Rio de Janeiro, n. 2, jun,
fubr. 1949, p. 28.

6 NOBREGA, Manoel da. Carras do Brasil: 1549-1568. Belo Horizonte: Itatisia: Sfo Paule: Editora da
Universidade de Sio Paulo, 1988, p. 38. (Cartas jesuiticas: 1).

7 CACCIAGLIA, Midria. Pegucina Histdria il teatro no Brasit. Onevvo sécutos de teatre no Brasit. S3o Pau lo:
T. A. Queiroz : Editora da Universidade de Sio Paulo, 1986, p. 13-4.
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No ano da fundagio da cidade do Salvador, em 1549, foram realizadas
as cerimdnias religiosas piiblicas do Corpo de Deus e do Anjo Custédio —
festas de grande importancia para os da metrépole, consagradas pela tradi¢do
e tomadas obrigatorias pela legislagfio portuguesa. Os padres da Companhia
Incorporaram-se aos festejos, cuja celebragio, particularmente naquele ano,
foi uma espetacular demonstragao politico-religiosa da fundagio do Governo-
geral do Brasil, havendo exercido grande atragio sobre os indios:

A 20 de Junho jd se celebra o Corpo de Deus. Festas de igreja ¢ de arraial.
procissdo solene, salvas de artilharia, ruas enramadas e ‘dangas e invengdes 4
maneira de Portugal’. Um més depois. outra festa, a do Anjo Custddio: missa
solene celebrada por Nobrega, canto coral e procissio ‘grande musica a que
respondiam as trombetas’.?

Nas festas e procissdes religiosas, as medidas de integragdo cultural,
adotadas pelos padres e uma das marcas da a¢io missiondria jesuiticana -
coldnia, tornavam-se particularmente visiveis. Maracds e taquaras,
instrumentos musicais da cultura indigena, misturavam-se as flautas, gaitas,
nésperas, ferrinhos, pandeiros com soalhas e até algum “tamborileiro e
gaiteiro”.? Durante as exibigdes, as dancas dos gentios, com suas plumagens
¢ aderecos, arcos € pinturas corporais, contemporizavam com divertimentos
vindos da corte: 08 tiros, as dangas, os jogos de argolinha, a representagdo
de autos. Ferndao Cardim, em 1583, numa aldeia da Bahia, assistiu a
apresentagio de dangas € musicas protagonizadas pelos meninos indios:

...em uma delas thes ensinam a cantar e 1€m seu coro de cantos e flautas para suas
festas, ¢ fazem suas dangas & portuguesa, com tamborins e violas, com muita
graga como se fossem meninos portugueses; e quando fazem estas dangas pdem
uns diademas na cabega, de penas de pdssaros de vdrias cores, e desta sorte fazem
também os arcos, empenam € pintam o corpo, e assim pintados e mui galantes a
sen modo fazem suas festas muito apraziveis, que diio contento e causam devogiio
por serem feitas por gente indSmita e birbara, mas por bondade divina e diligéncia
dos Nossos, ‘feitos j4 homens politicos e cristios™.'

Desde meados do século XV1a segunda metade do XVIIL, periodo
em que atuaram no Brasil, as missdes jesuiticas foram alvo de conflitos e
controvérsias, as quais se estenderam para além daquele que foi o seu tempo

8 LEITE, Serafim. op. /i, p.123.

9 Em estudo sobre a introdugiio e adogiio da musica instrumental pelos jesuitas, escreveu Serafim Leite: “My
excursde dos Meninas drfdas aos arredores da Batia viram e owviram os maracis e as taquaras (Fantas e
tromberas) dos Lidios, Nao tanteo POEG G5 SHOSUGHIT COma para Gf superar, pediram de Lisbow, flautas, gaias,
HESPIErAS, fErsinkos com ar@olinfias dentro, pandeiros com soalthas. e s viessent alguns tamboriieiros e gaireivos,
cept éles fria segira o Pe. Ndbrega d conguista dus serides ... LEITE, Serafim. A suisice nas Escolus Jesufticas
...p. 31

10 Citado por LEITE, Serafim. Sumer Aistirica... p. 67.
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presente € cravaram-se na historiografia brasileira. Nesta dltima, as polémicas
se estabeleceram inclusive em retagio as festas e ao uso religioso, politicoe
ideol6gico que delas fizeram os missiondrios. Na opinido de Serafim Leite,
jesuita, estudioso e grande entusiasta da obra da Companhia de Jesus no
Brasil, as festas religiosas coordenadas pelos padres, nas quais manifestagoes
das culturas portuguesa e indigena iam sendo mescladas, produziram
verdadeiros “frutos de civilizagio™.

Gilberto Freyre, em cldssico estudo dedicado & formagio da familia
patriarcal brasileira, mostrou-se extremamente critico em relagio aos jesuitas.
Seu pensamento, sobre o processo de cristianizagdo dos indios pelos
missiondrios, pode ser resumido deste modo: interessava aos religiosos, ¢ ao
reino como um todo, conservar a raga indigena, destruindo, porém, a sua
cultura, para vé-los “aos pés do Senhor”, domesticados para Jesus. Se,do
ponto da vista da Igreja, os padres agiram com heroismo e com extrema
lealdade aos seus ideais; sob outro prisma, foram “puros agentes europeus
de desintegragdo de valores nativos™. Concluiu, entéo, que sua infl uéncia foi
tio deletéria quanto a dos colonos.'! Apesar disso, reconheceu que a cles s
deveu o fato de os indios do Brasil ndo haverem sido escravizados ou
fisicamente massacrados, como 0s nativos africanos o foram. E mais:

O préprio sistema jesuftico — talvez a mais eficiente forga de cristianizagio
técnica de cultura moral ¢ intelectual, a agir sobre as populagDes indigenas: o
préprio sislema jesuitico, no que logrou maior &xito no Brasil dos primeiros
séculos foi na parte mistica, devocional e festivado culto catélico. Na cristianizacio
dos caboclos pela misica, pela canto, pela liturgia, pelas procissoes, lestas,
dangas religiosas, mistérios, comédias; pelas disiribuigao de verdnicas COIM gemus-
dei, que os caboclos penduravam no pescogo, de corddes, de fitas e rosdrios; pela
adoragAo de reliquias do santo Lenho e de cabegas das Onze Mil Virgens. Elementos,
muitos desses, embora a servigo da obra de europeizagio e de cristianizagao,
impregnados de influéncia animistica ou fetichista vinda talvez da Africa. 2

A moral catélica foi o principal critério utilizado pelos jesuitas para
selecionar os elementos e manifestagdes da cultura indigena que poderiam ou
niio, ser praticados, aceitos e exibidos nos espacos ditos piblicos das cidades,
vilas e aldeias coloniais, desde que integrados de alguma forma as expressoes
da cultura européia. Deste modo, consentiram aos indios o direito de executar
suas dancas e ritmos nas festividades, mas desligados inteiramente do contexto
e significados originais e destitufdos das praticas consideradas perniciosas €

ameagadoras A ordem piiblica e aos bons costumes:

11 FREYRE, Gilberto, Casa-grande & rewzala: formagdo da famitia brasileire sob o regime da econontic
pairiareat. 26. ed. Rio de Janeiro: Editora Record, 1989, p. 147-8; 110,

12 1d. ibid. p. 52-3.
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.. 08 padres nio suprimiram as dangas indigenas, pondo-lhes apenas limite hordrio,
a0s sdbados 4 neite, para que, ndo tanto pelas dangas como pelo ‘caxixi’, ‘cauim’
ou outras bebidas inebriantes, os Indios ndo ficassem incapazes para a vida social
ou assisténcia aos actos do culte no domingo pela manha.'?

O sucesso do empreendimento colonial, contudo, do qual os
ntissiondrios e demais autoridades portuguesas eram agentes e mentores,
dependia da construgdo de uma sociedade estdvel e lucrativa nos trépicos.
Assim, ao lado das relagdes sociais de produgio bésica e da implantaciio de
um corpo politico-administrativo de modelo Antigo Regime, criou-se todo
um conjunto de institui¢des civis, religiosas, militares e paramilitares, por meio
doqual as categorias soctais foram hierarquicamente organizadas, com cargos,
titulos e patentes, particularizadas por insignias, estandartes e indumentirias.
acada qual cabendo direitos e deveres definidos por lei ou pelo antigo costume.

Essas institui¢des seguiram, no geral, o modelo das j4 existentes na
metropole, sendo adaptadas as condi¢des histdricas particulares da coidnia.
Tinham por principal fungfio organizar e integrar, na ordem colonial escravista,
08 grupos sociais e émicos que habitavam a colonia, especialmente nas vilas
e cidades, onde o controle social da populacdo e, especiaimente, sobre os
negros escravos e homens livres de cor era bem mais dificil de ser exercido
do que nas grandes propriedades de terra."* E o faziam de um modo
especifico, por categoria profissional, por associagdes religiosas ou segundo
critérios étnicos, de origem ou de sangue, hierarquizando-os conforme os
valores politicos, sociais, morais € raciais proprios da época. Organizaram-
se as corporagbes de oficios, as confrarias e irmandades religiosas leigas de
brancos, de indios, as dos negros e as dos mulatos. Milicias e corporagdes
militares — algumas especificas a uma raga ou estamento, como o Terco dos
Henriques, representativo dos homens pretos, ou o Regimento de Infantaria
dos Nobres, o Regimento de Milicianos dos Pardos, todos estes guamecidos
em Pernambuco na segunda metade do XVIII. Ainda entre os corpos
paramilitares de matriz étnica, encontravam-se a Nagfio dos Ardas do Botio
da Costa de Mina, a Nagido Dagomé, a Naciio da Costa Suvaru e outros.
Instituiram os cargos de governadores dos crioulos, negros € mulatos, os reis
e rainhas dos indios e ditos dos pretos, dentre outros.

Tiveram as aldeias de indios suas prdprias confrarias religiosas, as
primeiras datando de 1573 e 1574: a irmandade do Santissimo Sacramento

13 LEITE, Serafim. Swena fistdrica ... p. 66.
14 Ver, BASTIDE, Roger. As seligides afiicasmas no Brasil. 3. ed. Sio Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1973, p.
74 & seguintes,

Or. & Trdp. Recife, v 28, n. 2, p. 161 - 181, jul tdez., 2000 167



Cruzes, Plumas e Batugues: Festas Piblicas e Colonizagdo na América Portugitesa

¢ ade Nossa Senhora das Almas do Purgatdrio, ambas na Bahia. No Colégio
do Rio de Janeiro, houve uma confraria da escravaria india, fundadaem 1 586,
cuja festa dos Reis Magos assumiu extraordindrias proporgoes. Sua
congénere, no Espirito Santo, alcangou iguais pompas e brilho:

Todavia na Capitania do Espirito Santo, nfio jd para moradores, mas para a sua
escravaria india, existia na igreja da Companhia a Confraria dos Reis Magos,
quando por af passaram em 1584 o visitador Cristéviio Gouveiae Fernio Cardim.
Os Indios para festejar os ilustres hdspedes, “vieram um domingo com seus
alardos, A porluguesa e a seu modo, com muitas dangas, folias, bem vestidos, e o
seu 'rei’ e ‘rainha’, ricamente ataviados, com outros principais ¢ confrades da dita
confraria. Fizeram no terreiro da igreja caracéis, abrindo e fechando com graga,
por serem mui ligeiros € 0s vestidos ndo carregavam muito a alguns porque ndo os
tinham”. Fez-se-lhes a pregagdo ¢ o visitador agradecen, deitando relicdrios a0
pescoco do ‘rei, da rainha e principais®."

O empenho das autoridades portuguesas, civis e religiosas, em enquadrar
0s segmentos sociais e grupos étnicos dominados, nas normas ¢ hierarquia
da sociedade colonial, ¢ de exercer um efetivo controle social sobre os
mesmos, pode ser visto em outro registro retirado das mesmas Casas
Jesuiticas, referente aos escravos da terra e aos de origem africana. Em
1552, decorridos poucos anos da chegada dos primeiros cativos negros ao
Brasil, a capitania de Pernambuco jd contava com uma confraria de Nossa
Senhora do Rosdrio. Alguns escravos “de Guiné” e outros nativos, iniciados
nos preceitos e rituais catélicos —ao menos no plano da exteriorizagao da fé
— freqiientavam missa aos domingos e dias de festa e participavam das
procissdes religiosas. O padre Antdnio Pires elogiava a boa ordem em que
se mantinham durante o préstito, em que muito se distinguiam dos brancos,
dos juizes, meirinhos e almotéceis, que se “nao podiam metter em ordem,
sempre fallando”. Quanto aos escravos, especialmente os indios, “iam em
tanta ordem e tanto concerto, uns tras outros com as mios sempre alevantadas,
dizendo todos: ‘Ora pro nobis’, que faziam grande devogao aos Brancos e

em tanto que os Juizes lhe dao em rosto com os Escravos™.'®

As irmandades religiosas dos homens de cor, principaimente as do
Rosdrio dos pretos, costumavam eleger seus reis e rainhas negros, pratica,
aligs, implementada em outras possessoes do reino e no préprio mundo ibérico.
Em Pernambuco, encontram-se informagdes sobre a instituicdo dorei e da

15 LEITE, Serafim. Susns Aistdrica. p. 128,
16 NAVARRO, Azpilcueta e outros, Cariws avlsas: /550-/368, Belo Horizonte: Itatiaia; Sfo Paulo: Editora da
Universidude de Sio Paule, 1988, p. 149-150. (Cartas jesuiticas: 2).
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rainha do Congo desde, pelo menos, a segunda metade do século XVIL Em
suas Memorias, Urbain Souchou de Rennefort recorda haver presenciado
uma festa dos negros no dia 10 de setembro de 1666, quando, apds a missa,
“cerca de quatrocentos homens e cem mulheres, elegeram um rei e uma rainha
fe] marcharam pelas ruas cantando, e recitando versos por eles improvisados,
precedidos de atabaques, trombetas e pandeiros”. Os negros apresentaram-
se ricamente vestidos, trazendo correntes de ouro e brincos de ouro e pérola.
Um outro registro, os Manuscritos da igreja de Nossa Senhora do Rosdrio
dos Pretos do Recife, cujas anotagées iniciaram-se em 1674, informa sobre
aeleiglo do rei e juizes dos Angolas, rei e juizes dos Crioulos e rainha das
Angolas e dita das Crioulas para os anos de 1674 ¢ 1675."7

A corte dorei negro, espelhada no modelo da monarquia portuguesa,
compunha-se de secretdrios de estado, mestre de campo, arautos, damas de
honor e agafatas; além de um servigo militar em que constavam marechais,
brigadeiros, coronéis e outros. E mais:

.. tinham esses reis o tratamento de dom, entre a sua gente, e exerciam sobre ela
wina certa ascendéncia politica, chamando-a ao cumprimento de seus deveres e
contendo-a em suas desordens, pois eram muito respeitados, e recebiam mesmo
do poder piblico um certo apoio garantidor de suas regalias majestdticas.'®

As cerimdnias de coroagio dos reis e rainhas do Congo — das quais
derivaram os maracatus nagdes, ainda hoje existentes em Pemambuco —eram
realizadas com muita pompa em frente as igrejas do Rosdrio, de Sdo Benedito

17 Dentre os eleitos, seis vinham registrados como escravos e identificados pelo nome dos proprietirios a que
pertenciam: “Rey dos Angalas Amtonio Curvalha escravo de Agostinho Carvalho pagou 48040™ etc, Manuscritos
da igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos do Recife, In: SILVA, Leonardo Dantas (org.). Alpuns
dexcumentos pera a AIsiria wu escraviddo. Recife: FUNDALL Editora Massangana, 1988, p. 123-200. As Memdrizes,
de Urbain S, Rennefort, foram citadas por PEREIRA DA COSTA, F. A. Anair pernambucanos, 2. ed. Recife:
FUNDARPE, 1983-1985, v, 10, p. 408.

18 PEREIRA DA COSTA, F. A. Folk-fore pernambircano. | edigio autdnoma. Recife: Arquivo Piblico Estadual,
1974, p. 222. (Edigdo original de [ 908, publicada na Rev., Inst, Hist. Geog. Pern.). Estudos analisundo us mudangas
Ta estrutura do poder colonial — e, posteriormente, na do nacional — relacionando-us a possiveis modificagdes no
ritual de coroagiio dos reis de Congo, na capitania de Pemambuco e no prazo da longa duragiio histdricy, winda estio
por se fazer, Sobre o tema, ver, KOSTER, Henri. Viggens wo nordeste do Brasif, 2. ed. Recife: Secretaria de
Educagioe Cultura, , 978, p. 276-7. GUERRA-PEIXE. Maruceins oo Recife. Sio Paulo, Rio de Janeiro: Irmaos
Vitale: Recife: Fundaglio de Cultura Cidade do Recife, 1Y80; SILVA, Leonardo Duntas. A instituigiio do Rei de
Congo e sua presenga nos maracatus. In: SILVA, Leonardo Duntas {org.). Esiuder sobre a escravidio negra. p. 13-
56. Ver também, Décadas do Rosdrio dos Pretos. Documentos da immandade. In: SILVA, Leonarde Dantas (org.).
Alpnus documentos pura a bistdria da escraviddo. p. 93-122: TORRES, Claudia Viana. & renade de RELIOF
em um Estado de brancos. organizagoes de escravas wrbanas em Recife o find di sécuio XV & injcio do sécuto
XiX (1 774./8/5). Dissertagio de Mestrado. Recife: Universidude Federal de Pernambuco, 1997; MAC CCORD,
Marcelo. Hierarguia e conflito entre irmedos do Rosdrio dos pretos ne Recife (1845-1873). Prajeto de pesquisa,
Programa de Pés-Graduugio em Histéria Sociul do Trabalho, Universidade Estadual de Campinas, 1998; SILVA,
Luis Geraldo. Da fesia & sedigdo. sociabilidade, etiia e comrole social na América portupnesa (1776-1814).
Comunicagiio apresentada no semindrio Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa. $iio Paulo, Universidade
de Sdc Paulo, Departamento de Histdria, 6 a 11 de setembro de 1999,
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e de outras congéneres dos homens de cor. Recebendo tratamento de
majestade, alteza e senhoria, a autoridade dessas realezas estendia-se para
além da esfera religiosa, exercendo influéncia sobre os negros da ‘nagdo’ ou
etnias que representavam, ou sobre os negros de uma dada comarca ou
distrito paroquial. Além do cariter lidicoe religioso para 0s individuos negros
que as protagonizavam, sendo a instituicdo e a festaem si espacos de recriagao
de identidade coletiva e de intensa sociabilidade; possufam, de acordo com a
16gica de poder colonial, uma fungio administrativae mesmo repressiva, de
reposi¢do da ‘boa ordem piblica’.

Corporagdes profissionais urbanas, formadas por negros escravos e
homens livres de cor, foram igualmente instituidas. No Pemnambuco da segunda
metade do século XVIITe primeiras décadas do XIX, os governadores dos
pretos, e demais cargos que ihes eram hierarquicamente subordinados —
generais, capities-generais, marechais, brigadeiros, coronéis dentre outros —
costumavam ser eleitos entre os membros de uma mesma categoria
profissional: marisqueiros, pescadores, canoeiros, curtidores, carregadores
de agicar, capineiros etc. Assim como os reis do Congo, tinham 0s postos
reconhecidos e patenteados pelo governador da capitania — que, por sua
vez. 0s recomendava ao rei do Congo ao qual estavam subordinados —para
bom desempenho dos quais gozavam de certas prerrogativas e regalias.'” O
livro de registro de missa da Irmandade do Rosdrio de Santo Anténio fazia
referéncia ao Vice-Rei e Govemador dos Capineiros, que, desde 1763, tinha
autoridade sobre os negros que trabalhavam na “praca da Pol¢, Cinco Pontas,
rua da Praia, Quatro Cantos, Boa Vista e Cidade de Olinda.”™

Organizados e estratificados nas vdrias corporagdes, 0s grupos e
individuos participavam das festas e cerimdnias piblicas que tinham curso
nas cidades e vilas coloniais. A decisdo de realizar festas reais — que
celebravam algum acontecimento marcante na vida da familia real oudo reino
— e as grandes festas de igreja ndo era um ato espontineo da comunidade.
Algumas cerimonias estavam prescritas na legislagdo portuguesa e deveriam

19 PEREIRA DA COSTA, F. A. ap. cir., v. 1{}, p, 243. Como exemplo de uma dessas patentes: “Andnio Duarte,
19 de novembro de 1791, governador dos Canoeiros do Recife e Olinda, acrescentundo o governador de Pemambuco:
* pelo que ordeno wo Rei do Congo da referidu Vila do Recife que per tal o reconhega e estime e the confirma a posse
¢ juramento da estilo, do que fard assento nas costas deste .7 Citado por MELO, José Anténio Gonsalves de.
Alguns aditamentos & comegdes. In: PEREIRA DA COSTA, F. A. Anais pernambicanos, v. 10, p. DXL

20 MELLQ, José Antdnio Gonsalves de. Alpuns aditamentos e corregdes. In: PEREIRA DA COSTA,F A Anais
e ¥ 10, p. DXL
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ser executadas anualmente, a exemplo das citadas festas do Corpo de Deus
e do Anjo Custédio, assim também a procissio de Nossa Senhora, a que
estavam obrigados os juizes ¢ vereadores.?!

Festas de motivagio circunstancial, ndo previstas no calenddrio catélico,
eram muitas vezes ordenadas pelo préprio rei e envolviam uma série de
instancias dos poderes governamental e eclesidstico. Por lei, os moradores,
que distassem até uma légua ao redor da vila ou cidade que as promoviam, e
as corporagdes estavam obrigados a delas participarem com iluminag3o,
omamentos, alegorias e carros triunfais, jogos e comédias. dangas ou alguma
outra fungdo festiva definida pelo costume ou pela legislagdo, sob penade
multa. Participacdio, portanto, que implicava gastos pessoais, das associagdes
ou dos cofres piblicos.

As festas piiblicas, civis e religiosas, eram concebidas como verdadeiros
espetdculos nos quais a sociedade era, ela prépria € a um s6 tempo,
protagonista e espectadora. Nessas ceriménias, individuos e 2rupos se viam
representados socialmente e reconheciam uns aos outros em suas respectivas
posiges e papéis hierdrquicos. Trajes, insignias, ornamentos e aderecos, a
propria fungdo artistica exibida, a posi¢do no cortejo, a data e o local da
apresentagao, previamente delimitados e conhecidos, eram indicativos do
sratus ocupado pelo individuo ou grupo na sociedade colonial escravista.
Porém, sob o brilho, animagdo e a aparéncia de boa ordem com que
costumavam se realizar os festejos, havia toda uma complexa trama de
interesses, jogos de poder e de influéncia que se desenrolava nos bastidores
da festa. Tensdes que expressavam disputas particulares ou conjunturais por
cargos, titulos e privilégios reindis; assim também, rivalidades entre vilas e

21 Eis o texto das Ordenagdes: *... mandamos aos Juizes e Véreadores, gue em cadta hum anno aos dous dias do
mez de fulho ordenem uma procissio solemne & honra da Visitagio de Nossa Senhora, E assi mesmo furio em cada
hum anno no terceiro Domingo do mez de Julho outra procissio solemne, por commemoragio do Anjo da Guarda,
(... As quaes Procissdes se ordenario e fardo com aquella festa e solemnidade, com que se faz 4 do Corpo de Deos:
pard as quaes e para quasquer outras, gue de antigo se costumaram fazer, ou para outras, que N6s mandamos fazer,
ou forem ordenadas dos Preludos, Concelhos e Cameras, nio serio constrangidos vir a ellas nenhuns moradores do
termo de alguma cidade, ou villa, salvo os que morarem ac redor hyma legoa. Eos ditos Véreadores nio levario dos
bens do Concelho dinheiro, nem percalgo algum, par fazerem as ditas Procissdes, ou irem nellus. E nio consentirao
nellas mascaras, niio sendo ordenadas para provocar a devogdo. E a pessoa, que nas ditas Procissdes, forem per
qualquer dos modos acima defesos, pagard de cadea mil réis, ametade para o concelho, e a outra para quem accusar.”
Ordenacies Filipinas do Reimo de Portugal, Nota de apresentagiio de Mdrio Jillio de Almeida Costa, Lisbou:
Fundagio Calouste Gulbenkian, |985. (edigio frc-simmile da edigio feita por Cindido Mendes de Almeida, Rio de
Janeiro, [R70), Livro [, Tit. LXVI, § 48. As Camaras tiveram esia obrigagfio uté 12 de outubro de 1528, Ver
também, ALMEIDA, Fernando Mendes de. O folclore nus Ordenugdes do Reino. Revista do Arquivo Municipal,
Sio Paulo, v, LVI, p. 5-126, 1939; ver p. 50 e 64.
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cidades ou conflitos envolvendo interesses contraditdrios entre ametropole
acolbnia?

Os espagos pliblicos da cidade, ruas e pragas, patios e adros das
igrejas, onde a multiddo se aglomerava, eram as arenas em que costurmavam
transcorrer os varios eventos festivos. Havia, entretanto, algumas fungoes
que se passavam em recintos fechados, reservados aos membros da elite do
lugar — governadores, membros do alto clero, magistrados, homens bons e
damas da aristocracia —como as Operas e comédias, os banquetes, saraus ¢
jogos eqiiestres.

Acontecimentos piiblicos consentidos, mais que isto, ordenados, as
festividades que se passavam nos espagos abertos das cidades € vilas coloniais
expressavam, entre outras coisas, o desejo das autoridades civise eclesidsticas
de exercer pleno controle sobre a sociedade. Representavam, assim, do ponto
de vista do colonizador, o ideal da sociedade ordenada, hierarquicamente
organizada e funcional. Mas falavam, também, do tanto de riqueza, de ouro,
prata e moeda circulante na cidade, e nfio apenas para os que aelas assistiam.,
mas, relatadas por escrito, comunicavam a.um piblico bem mais amploe
distanciado no tempo e no espago sobre a existéncia daquela comunidade.*

Em Olinda, no dia 31 de julho de 1611, achegada da primeira estdtua
de Santo Igndcio foi motivo de demonstragGes de regozijo priblico para os
habitantes da cidade. As ruas “juncaram-se de ramos verdes, as casas €
janelas ornaram-se de tapetes, nas paredes distribuiram-se ramagens de
palmeira e pinturas dos herdis da santidade dispostas com arte.” A riquezae
complexidade da solene procissao, saida da igreja da Misericordia, atestavam
a prosperidade alcangada pela capitania de Pernambuco com a exploragio
da cana-de-agticar, ji nos primeiros anos do século X VIL. Demonstravam,
também, a existéncia de uma vida urbana organizada e dindmica, modelada
segundo padrdes societdrios do Antigo Regime europeu:

lam & frente soldados, vestidos clegantemente de s€da, e de estandartes
desfraldades. Seguiam-se os oficiais mecinicos com as suas bandeiras ¢ as mais

22 As disputas entre Olinda & Recife, no periodo que margeia a Guerra dos Mascates, ilustram bem aquestio. Ver
MELLO, José Antdnio Gonsulves de. O guinto volume dos Anais. In; PEREIRA DA COSTA, F. A. Anars
pernambucenon, . 5, p. XVIII; e MELLO, Evaldo Cabral de. A sombra dos mesombos: HOBIES COIIT INASCATES,
Pernambuco 1666-1715. $30 Paulo: Companhia dus Letras, 1945, p. 386, Para outros tipos de conflitos, ver,
VERSIANI, Carlos. As Cartas Chilenas e as festas de 1786 em Vila Rica (A histdria oculta sob os verses de
Gonzaga). Rev. Inst. Est. Bras. $do Paulo, n. 38, p. 43-68, 1995; KANTOR, iris. Notas sobre aparéncia e
visibilidade social nas ceriménias publicadas em Minas setecentista, Pes-Hisihiva, Revista de Pds-Graduagdo e
Histdrio. Assis, v, 6, 1998, p. 163-174.

23 Relagdes de varias festas barrocas coloniais encontram-se reunidus na preciosa colegiio de documentos recolhidos
por CASTELLO, José Aderaldo. & movimento academicisia no Brasid, volumes publicados pelo Conselho
Estadual de Cultura, do Estado de Séo Paulo, entre 1969 ¢ 1978,
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irmandades de Pernambuco, com vesies também de séda, com seus distinlivos
diversos ¢ com as suas 18 cruzes de prata e ouro; depois 05 padres, revestidos de
dalmiticas, ¢ o Reitor do Colégio com mais dois, debaixo do palio. Carro triunfal.
matizado de sédas e flores, construido com jeito e arte; no cimo déle, a estdtua de
Santo Indcio, irradiante de majestade ¢ beleza. A seu lado, Anjos: a seus pés a
Heresia, a Idolatria e o Pecado, inimigos do Género Humano.™

Impregnadas de simbolos da cultura do Velho Mundo catélico, mas ja
incluindo representagdes inspiradas na sociedade local, a procissio seguia
seus passos, exibindo “céro de muisica”, carro triunfal com representagdes
da F¢, Conversio das Almas, Zelo e Amor Divino, “orquestra de flautas e
instrumentos de corda”, saudagdes em versos, em que recordavam fatos da
vida de santo Inicio, entremeados de cantos. Em carros ornamentais, as
figuras da América, Asia, Europa e Africa uniam seus louvores aos de
Pernambuco na glorificagio do santo. Exibiram-se outros carros,
representando o Colégio, a Igreja e a Vila de Olinda. As festas findaram com
as cerimdnias no interior do templo.

No ano de 1666, o governador Jerdnimo de Mendonga Furtado
ordenou que fossem organizadas festas piblicas na cidade do Recife, em
honra do marqués de Montevergne, comandante da frota francesa ancorada
no porto € que estava de passagem para as [ndias. A documentaciio
bibliografica disponivel pouco informa sobre esses festejos, a ndo ser que
foram disputados jogos de argolinhas, justas e outros divertimentos que
compunham as antigas cavalhadas. Acerca do comandante francés, sabe-se
que ele assistiu as festas e eleigbes dos reis dos pretos do Recife, no domingo,
10 de setembro deste mesmo ano, ja referidas anteriormente.®

Ainda em Pernambuco, as cidades de Olinda, Recife e algumas outras
vilas da capitania organizaram festejos pliblicos em agdo de graga pela
recuperagdo de S. M. Dom José I, no ano de 1759. Iniciadas a 3 de junho,
prolongaram-se com intervalos de alguns dias até 29 de outubro. Participaram
autoridades civis, eclesidsticas e militares, notando-se a presenca de dois
Mestres-de-Campo dos indios, um dos homens pardos e um dos pretos,
estes ultimos com os respectivos Tergos. As irmandades e confrarias religiosas
de brancos, negros e pardos encarregaram-se de promover as festividades.
Os musicos, homens pardos da igreja de N. S do Amparo, da cidade de

24 LEITE, Serafim. A misica nas escolus jesuiticas no Brasil. p. 3(h

25 *... depois da missa, cerca de quatrocenios homens e duzentas mulheres desfiluram pelas ruas mascarados,
cantando e dangando musicus yue eles mesmos haviam composto, a0 som de cometas ¢ tambarins, vestindo roupas
dos patries, levando colares de curo e pérolas.” MONTEVERGNE, M. de. Histoire des fides Orientates. Paris,
1668. Apud CACCIAGLIA, Mdrio, Op, ¢it. Ver também, PEREIRA DACOSTA, F. A. Aactis pernambucanos, v.
3, p. 162, para as cavalhadas; e v. [0, p. 408, para a festa dos preios.
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Olinda, destacaram-se pelo canto, com suas afinadas e educadas vozes em
solfas. No dia 19 de agosto, os pretos da cidade, na suaigrejade N. S. do
Rosério, ofereceram missa cantada com 7é-Deum. O Tergo dos Henriques
esteve presente. A noite, houve festas e jiibilos.*

Entretanto, a grande solenidade oferecida pelos negros aconteceu no
dia 14 de outubro, no Recife, na festa de N. S. do Rosdrio. Ao narrar 0s
festejos, o Bispo de Pernambuco, Francisco de Xavier Aranha, acrescentou
a descrigiio propriamente dita o comentdrio de terem os negros escolhidos o
dltimo lugar. Niio tanto por ser este “préprio de seu estado, mas para melhor
observarem agdes dos brancos com nobre desejo de as imitar”. Ao somde
bélicos e misicos instrumentos, marchou o Tergo dos Henriques para o patio
daigreja. “Fez-se a festa com toda aquela grandeza e pompa q’ cabia no
possivel. E q’ pedia o zelo mais empenhado nesta agdo de graga”. A tarde,
sairam em procissdo pelas principais ruas, cantando o ter¢o da Senhora ao
som de “muisicos instrumentos”, As celebridades finalizaram-se com um “7¢-
Deuurmnq’ se cantou a quatro COros Sonoros, e suavissimas cadéncias”.

“Folga negro, branco nio vem ca!”

As festas, antes de tudo diversdo coletiva e pausa do trabalho cotidiano,
ocorriam também numa outra dimensio que ndo a referida; estaque se passava
em forma de espetéculo piblico e ao ar livre, do qual participavam todos os
estados e corporagdes hierdrquicos formadores da unidade social e politica.
Festas representativas da ordem, impregnadas de intengo e significados
politicos e religiosos em cada gesto, simbolo, emblema e fungdo exibidos.

Voltando aos objetivos teoldgico-politicos da Companhia de Jesus, as
festas deveriam comunicar a generosidade dos governantes para com seus
governados e, principalmente, dos senhores de terras e de escravos para
com seus cativos. Para os jesuitas, seguidores dos ensinamentos de Aristdteles
e de S. Tomds, a relagiio senhor e escravo era, mais que justa, uma relagdo
divina, resultante do pecado original de Adio e Eva. Quanto aos negros,
descendentes de Cam, sua servidio era vista como ‘natural’, decorrente do
pecado cometido por aquele seu ancestral. O dominio e senhorio sobre os
escravos deveriam, contudo, ser exercidos tendo por base a raziio e a piedade
cristd, que recomendavam moderagao no trato com 0s escravos.

26 As informagdes sobre esta festa se encontram em LANGE, Fruncisco Curt, ‘Documnentagio musical pemambucana’.
Buarroce. Beto Horizonte, n. 9, 1977, p. 16-31.
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Jorge Benci, jesuita italiano chegado ao Brasil na segunda metade do
século XVII, refletindo sobre a sociedade escravista colonial a luz do
Evangelho, propds uma série de normas cujo objetivo era o de instruir os
senhores no tratamento adequado dos escravos. Sua obra, £Zconomia cristd
dos senkores no governo dos escravos, foi concebida, segundo o préprio
autor, como um conjunto de “regra, norma e modelo, por onde se devem
governar 0s senhores Cristdos para satisfazerem as obrigactes de verdadeiros
senhores”. Tratava-se ainda, de acordo com o estudo que acompanha a
reedi¢io de sua obra, de “uma tentativa ... de regular a rela¢io senhor-
escravo.”™”’

Ao referir-se A quarta obrigagiio dos senhores para com os servos —
“dar o trabalho aos servos, para que com o 6cio se ndo fagam insolentes™ —
Benci afirmou existir senhores que pecavam neste ponto, Pecavam por defeito
aqueles que deixavam os escravos viverem ociosos; e, por excesso, aqueles
que 0s oprimiam com trabalhos superiores as suas forgas ou demasiadamente
continuados.® De acordo com os fundamentos teoldgicos da Igreja Catélica.
o guardar domingos e dias santos era ndo s6 um dever dos senhores para
consigo proprio e para com sua familia, como uma de suas obrigacdes para
com 0s escravos, como bem expressa o trecho a seguir:

Para os miserdveis escravos, que andam em roda viva de trabalho, fatigando o
corpo, gemendo e anelando no servigo de senhores, foi mui necessdrio que Deus
institufsse festas, para que livessem dia certo, em que desobrigados da pensio do

rabalho descansassem os corpos enfraquecidos dos dias de fazer,®

Interessados em extrair o maximo da forga de trabalho dos seus
¢scravos, muitos senhores desconsideravam estas regras, e alegavam, entre
outras razdes, que os escravos, quando folgados e ociosos, desmandavam-
se em viclos. Entregavam-se “ao vinho ou a dangas e bailes desonestos ou
fazem pendéncias, em que ou ferem ou saem feridos, ou cometem outros
semelhantes géneros de maldades”* O jesuita contra-argumentava, dizendo,
em primeiro [ugar, que este tipo de vicio niio era exclusivo dos negros, pois
muitos brancos e livres neles incorrtam. Em segundo lugar, havia meios de os

27 BENCI, Ambnio. Econewmia eristd dos senhores o governe dos escreves. Estudo preliminar de Pedro de
Alcantaru Figueira e Claudinei M. M. Mendes. SZo Paulo: Editorial Grijuldo, 1977, p. 49 £ 9, respectivamente.
{fac-simile da edigda de 1700).

28 Id, ibid, p. 171.

29 Id. ibid. p. 139,

30 [d. ibid. p. 192.
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senhores desviar os cativos do pecado, mandando-os a missa, adoutring, 4
pregaciio e a outros exercicios de piedade e religido.

Um outro depoimento exemplar do pensamento cristdo, no contexto
da ordem social escravocrata, encontra-se em Cu/fitra ¢ opuléncia do Brast,
do jesuita Antonil, publicado em 1711. As horas de folga dos negros escravos
e seus brinquedos deveriam ser-lhes assegurados, desde que autorizados
pelos superiores e realizados de forma ordeira, pacifica e honesta:

Negar-Ihes totalmente os seus folguedos, que so o tnico alivio do cativeiro, &
queré-los desconsolados, e melancélicos, de pouca vida e satde. Portanto niio
lhes estranhem os senhores o criarem seus Reis, cantar € bailar por algumas horas
honestamente em alguns dias do ano, ¢ o alegrarem-se inocentcmente & tarde
depois de 1erem feito pela manhd suas festas de Nossa Senhora do Rosirio, de
Sio Bencdito, e do Orago da Capela dos Engenhos. sem gastos dos Escravos,
acudindo o Senhor com sua liberalidade aos Juizes, e dando-lhes algum prémio de
seu continuado trabatho, porque se os Juizes e Juizas da Festa gastar do seu, serd
causa de muitos inconvenientes. e ofensas de Deus, por serem poucos 0s que
podem licitamente ajuntac™!

Os governadores de Pemambuco da segunda metade do século X VI
— periodo para o qual a documentagdo permite falar com seguranga —
procuraram fazer uso dos preceitos catélicos, que recomendavam aos
senhores wina certa tolerincia em relagiio aos folguedos dos negros. No
entanto, as autoridades governamentais portuguesas depararam-se Comnovos
problemas, pois tratava-se de aplicar tais recomendagdes ao €spago publico
urbano, onde a relagio senhor-escravo mantinha algumas especificidades se
comparada 4 dos dominios das fazendas e engenhos. Nas vilas e cidades, as
tarefas e servicos didrios executados pelos escravos permitiam-lhes uma
mobilidade bem maior do que a possivel de se estabelecer no campo. E os
ajuntamentos de negros, para realizago dos batuques e de outros brincos de
rua, eram realizados longe do olhar direto e vigilante dos seus respectivos
senhores. As formas de controle social sobre os escravos nos espagos piblicos
urbanos exigiam um tratamento proprio, além do que envolviam e mobilizavam
miuiltiplos interesses e forgas politicas.

O episédio no qual esteve envolvido o governador José César de
Menezes, no poder da capitania entre 1774 e 1787, € a polémica que se
travou em seguida — envolvendo diversas autoridades civis e religiosas,
metropolitanas ¢ coloniais — mostram algumas das contradigOes politicas,

31 ANTONIL, André Joiio. Cuwltura e oputéneia do Brasti. Recife: Museu do Agdcar, 1967, p. 28 (fuc-simile da
edigiode 1711).
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sociais € ideoldgicas vividas no espaco urbano colonial, tendo os bailes dos
NEZros Como epicentro.

No entender daquele governador, ndo havia razfo para as dangas dos
negros serem proibidas, pois os escravos “mantidos em um cativeiro pesado
desesperariam, se néo tivessem no domingo aquelle divertimenio ¢ se
langariam a distiirbios mais sensiveis se Ih’os ndo permitissem ...”, Em oficio
enviado ao Quvidor da Comarca de Olinda, Antdnio José Barroso Pereira
de Miranda Leite, em 1778, José César de Menezes ordenou-ihe que
libertasse os pretos, presos por haverem realizado suas dangas. Ele préprio
havia concedido-lThes licenga para fazerem seus bailes nos arrabaldes do Recife,
“ndlo s por niio ser cousa que eu inovasse, como também pelo antiquissimo
costume em que se achavio, facultado pelos meos Exmos. Antecessores e

1 32

aprovado por todo o povo dessa Praga”.

Entretanto, tal postura rendeu-lhe uma denincia no Tribunal da
Inquisi¢do, feita possivelmente pelo frei Constantino de Parma, prefeito dos
Capuchinhos do Convento da Penha, no Recife. Este ‘barbadinho’ fora um
dos *clérigos fanaticos™ que, durante uma manifestacdo religiosa e festiva
ocorrida no Recife, no ano de 1779* havia invadido as casas dos pretos e
quebrado seus instrumentos de diversio — “como se esta terra ndo tivesse
Governo, nem Bispo, nem Ministros”, escreveu, indignado, o governador.
Acrescentou, ainda, possuir “‘0 coragio inteiramente catolico™, e que jamais
consentiria que os missiondrios usassem da forca em lugar da persuasio.
Justificava sua posicfo, inclusive perante o Tribunal da Inquisi¢éo, baseado
na antigiiidade do costume e na idéia de que as dangas dos pretos —que, na
sua opinido, ndo conservavam traco algum dos seus ritos gentilicos,
constituindo-se em simples diversdo e alivio do cativeiro—ajudavam a manter
a ordem publica.

A fim de deliberar sobre 0 caso, 0 secretario dos Dominios Ultramarinos,
Martinho de Mello e Castro, recorreu ao parecer do Conde de Povolide,
que havia governado Pernambuco de 1768 a 1769. Numa extensa carta
dingida ao ministro Martinho de Mello e Castro, respondeu-lhe que, no seu
modo de entender, havia duas modalidades distintas de bailes. Uma tolerdvel,
em que os negros “divididos em nag¢des e com instrumentos proprios a cada

32 MELLO, José Antdnio Gonsalves de. “Um govemnador colonial e as seitas africanas™, In: Silva, Leonardo Dantas
(org.). Estndos sobre a escraviddo negra. Recife: FUNDA) - Editora Massangana, 1988, v.1, p. 360. Artigo
originalmente publicado na Digria de Pernambuce, em 22 de juneiro de 1950, Trechos da documentagio pertinente
foram primeiramente publicados por PEREIRA DA COSTA, F A. Awais pernambiccanos ... v. 6, p. 351-383,
33 “Carta de José Césur de Menezes uo arcebispo de Eacedomnia™, irecho reproduzido por SILVA, Luis Geraldo.
op. cit., p.14.
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uma dangam e fazem voltas como arlequins, e outros dangam com diversos
movimentos do corpo, que, ainda que ndo sejam os mais inocentes, 40 COMO
os fandangos de Castela e fofas de Portugal, e lunduns dos brancos e pardos
daquele pais”.

Havia, entretanto, uma outra modalidade de baile que julgava ser “de
uma total reprovagio”. Eram os bailes que os negros da Costa da Mina
realizavam as escondidas, em casa ou rogas, “‘com uma preta mestra, com
altar de idolos, adorando bodes vivos, e outros feitos de barro, untando seus
corpos com diversos Gleos ou sangue de galo, dando a comer bolos de
mitho depois de diversas béngfos.” Bem informado sobre os ritos religiosos
africanos praticados nos dominios coloniais, o conde também estava ciente
da penetraciio que alcangavam ndo apenas entre 0s negros “risticos”, também
entre “aqueles que ndo pareciam o risticos”, como frades e clérigos. Muitos
destes dltimos foram encontrados entre os fregiientadores dos cultos africanos,
por ocasiio dos cercos que o governador ordenava aos locais onde
costumavam reunir-se. Eram, entdo, severamente punidos: presos e trazidos
i presenca do govemnador, que 0s reenviava aos prelados para que oS
castigassem. Quantos aos negros, além de punidos com rigorosos agoites,
obrigava os senhores a os venderem para outra praga.™

Em carta datada de 4 de jutho de 1780, o ministro Martinho de Mello
e Castro ordenava ao governador José César de Menezes que ndo permitisse,
de modo algum, as dangas supersticiosas e gentilicas dos negros. Quanto as
primeiras, poderiam ser toleradas, “com o fim de evitar com este menor mal
outros males maiores, deve Vossa Senhoria, contudo, usar de todos 0s meios
suaves para ir desterrando pouco a pouco um divertimento t30 contrario aos

bons costumes”

Sinais de que teriam ocorrido mudangas nas atitudes dos governadores
frente aos rituais religiosos e a outras préticas culturais dos negros, de que o
epis6dio acima descrito seria um marco, como sugeriu o historiador José
Antdnio Gonsalves de Mello, precisariam ser melhor investigados mediante
o reexame da documentagio.®® A documentagiio indica que José César de

34 PEREIRA DA COSTA, E A, Anais permambucanos v, 6. p. 381-382,

35 PEREIRA DA COSTA, F. A. Foll-lore pernambucans ..., p. 214, Em Lisboa e por uma légua ao seu redor,
os bailes e ajuntamentos de escravos ou de pretos forros estuvam proibidos desde 1559, Leis Eatravaganes ¢
Repertirio das Ordenagies de Duarte Nustes do Lido. Nota de upresentagio de Miric Jilio de Almeida Casta,
£ isboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1987, (ediglio frc-simile da edigio princeps dus Leis Exiuravagantes
impressa em 1569}, Na colfnia, a proibigiio jd existia, “mas dependia da maior ou menor liberalidade das
autoridades.” MELLO, José Anténio Gonsalves de. Alguns aditarmentos e corregées. In: PEREIRA DA COSTA,
F. A. Anars pernambucanos ... v. 6, p. DCIL

36 MELLO, José Antdnio Gansalves de. L governador cofonia ... p. 363. O trabalho em curso de Luis Geraldo
Silva, jd citado, promete langar novas luzes sobre o tema.
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Menezes pareceu assimilar as novas ordens régias, pois, escrevendo ao
Capitdo-Mor de Goiana, Gregdrio José da Silva, em 19 de janeiro de 1781,
dizia: “que os batuques dos pretos nio deixam de ser nocivos, ordeno a
vossa Merc€ que pouco a pouco os faga extinguir para cessarem ... as
desordens que destes resultam.” Em oficio datado de 10 de novembro de
1796, seu sucessor, D. Tomds José de Mello, escreveu ao comandante militar
de Goiana a respeito dos batuques, que os negros dos engenhos daquela vila
costumavam praticar nos dias santos e nas ruas. Dizia-lhe que ndo deveriam
ser privados de tais fungdes, “porque para eles € o maior gosto que podem
ter em todos os dias de sua escravidio ”. Era necessério, porém, advertir-
Ihes constantemente para ndo provocarem distirbios, o que daria motivo a
severos castigos.™

No inicio do século XIX, refletindo sobre a experiéncia da Bahia, o
Conde dos Arcos procurou definir aquela que, no seu entender, deveria ser a
politica das autoridades portuguesas frente aos batuques dos negros e as
razdes para adotd-la:

Batuques olhados pelo governo sio uma cousa, e olhados pelos particolares da
Bahia sio outra diferentissima. Estes olham para os batuques como para um ato
olensivo dos direitos dominicais, uns porque querem empregar seus cscravos em
servigo (lil ao domingo também, e outros porque os querem ter naqueles dias
ociosos na sua porta, para assim {azer parada de sua riqueza. O governo, porém,
olha para os balugues come para um ato que obriga os negros, insensivel e
maquinalmente de oito em oito dias, a renovar as idéias de aversio reciproca que
lhes eram naturais desde que nasceram. e que lodavia se viio apagando pouco a
pouco com a desgraga comum; idéias que podem considerar-se como o Garante
mais poderoso da seguranga das grandes cidades do Brasil, pois que s¢ uma vez as
difcrentes Nacdes da Africa se esquecerern tolalmente da raiva com que a natureza
as desunin, e entdo os de Agomés vierem a ser irmios com os Nagds, os Géges
com os Haussas, os Tapas com os Sentys, e assim os demais; grandissimo e
inevitdvel perigo desde entdo assombrard e desolard o Brasil. E quem duvidars
gue a desgraga tem o poder de fraternizar os desgragados? Ora, pois, proibir o
linico trago de desunifio entre 0§ negros vem a ser 0 MESMO qUE Promover o
Governo indiretamente 2 unido entre eles, do que niio poesso ver sendo terriveis
conseqiiéneias.®

Postura distinta adotou o governador de Pemambuco e contemporineo
do Conde dos Arcos, Caetano Pinto de Miranda Montenegro, em relagiio
as manifestagdes religiosas e festivas dos negros praticadas no Recife e

37 Citado por SILVA, Luis Geraldo. op. cit., p. (6.

38 PEREIRA DA COSTA, F A. Anais pernambucanes ... v. 6, p. 382,

39 RODRIGUES, Nina, O africanos to Brasid. 7. ed. Sio Paulo: Ed, Nacional; Brasilia: Ed. da Universidade de
Brasilia, 1988, p. 156; reproduzido também por BASTIDE, Roger. As refigider afficanas no Brasit. p. 80-1.
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arredores e is suas formas tradicionais de vida associativa. Jd em 1804,
quando assumiu o governo da capitania, deixou de emitir cartas patentes aos
negros e recolheu as que haviam sido distribuidas anteriormente.® O
governador mostrava-se extremamente cauteloso em relagdo aos grandes
ajuntamentos de negros, em especial, aos noturnos. Em 1815, repreendeu 0
Ouvidor de Olinda, Antdnio Carlos de Andrada Machado e Silva, por haver
sido condescendente com os negros e seus ritos: era preciso muita cautela. O
governador tinha em mente os exemplos recentes de revoitas e sedicao
ocorridos no Haiti e, mais proximamente, na Bahia, atentativa de levante dos
negros do Recife, programada para o dia 29 de maiode 1814,ea possibilidade
de um novo levante nas Alagoas.

As proviveis mudangas no modo de as autoridades governamentais,
metropolitanas ¢ locais, conceberem e se comportarem frente as
manifestacBes culturais, aos ajuntamentos e as corporagdes de negros, ndo
podem ser compreendidas sem que sejam levados em conta determinados
aspectos do periodo: a difusdo do pensamento iluminista em Portugal e sua
influéncia sobre as priticas politicas efetivas na metrépole e na colonia, das
quais 2 expulsdo dos jesuitas, a politica pombalina de libertagao ¢ de
integracio da populagdo indigena, retirando-a da tutela religiosa dos
missiondrios, e a desconfianga quanto ao excessivo niimero de associagoes
leigas no Brasil sdo exemplos. As transformages havidas na sociedade local,
com a intensificacio do processo de urbanizagiio do Recife, o crescimento
da camada social formada por homens livres de cor, a difusio das idéias
liberais na coldnia e o reordenamento das forcas politicas sdo fatores igualmente
importantes a serem analisados.

Niio apenas os batuques e ajuntamentos de negros passavam a exigir
uma maior cautela das autoridades governamentais — receosas de que
eclodissem movimentos politicos e revoltas de graves e incontrolaveis
conseqiiéncias na América portuguesa — entre a segunda metade do século
XVIII ¢ primeira do século XIX. Governantes e pensadores ilustrados
portugueses defendiam o estabelecimento de uma nova relagio entre Estado
¢ Igreja, ficando a atuagdo desta Giltima mais restrita as questoes puramente
espirituais. Condenavam igualmente a exteriorizacao piiblica da fé, defendida
pelalgreja Catdlica desde os tempos da Reforma, considerada por eles prética
excessiva e nociva aos bons costumes e A moral catdlica, sendo favordveis a

40 Provisdes Répius, de 24 de Margo de 1802, proibiram aos govermnadores passarem vma série de patentes, por
entenderem estar havendo abuso no uso de tais concessdes. Ver carta de Caetano Pinto de Miranda Montenegro
enviada & Corte, em 1812, apud TORRES, Claudia Viana, Op. cit. p. 71-72.
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um comportamento mais contrito por parte dos fiéis. Em 1777, Pombal
criticava “o grande niimero de dias Santos e Procissdes em Portugal”, mais
depravador que reparador da moral do povo catélico portugués. Em
Pernambuco, no ano de 1815, Caetano Pinto de Miranda Montenegro
procurava por em pratica as novas recomendagdes para as festas religiosas.
Sobre umas festas que os habitantes de Olinda pretendiam realizar, dizia ser
importante “conseguir que (...) ndo se misturarem nas festas cousas profanas
com divinas”. Quanto ao culto, gostaria de vé-lo praticado “com a maior
pureza e santidade, cuidando-se mais em gravar nos coragdes os principios
da verdadeira moral do que em distrai-los com aparatos profanos, com 0s
quais e com algumas praticas minunciosas, muitas vezes o povo ignorante
julga ter cumprido os deveres da Religido.”

A onda de mudanga atingia, também, os significados e funcdes sociais
e politicas assumidos pelas festas piiblicas no Antigo Regime. Redefinia o
lugar por elas ocupado ao longo do processo de implantagio e consolidagio
do sistera colonial, bem como sua forma de organizagiio e custeio. As festas
publicas, com seu brilho, pompa, zelo € exibigio de simbolos e alegorias, de
poder e riqueza, constituiram, talvez, a expressio mais visivel do mundo novo
que, efetivamente, se estava a construir nos trépicos. As diversas corporacdes
que lhe davam vida, as formas de sociabilidade que se estabeleciam no interior
das mesmas e entre umas ¢ outras, a oportunidade de construgfio de
identidades coletivas — que se definiam no confronto entre as semelhangas e
diferencas, aliangas e conflitos — e a busca da construgio e difusfio de um
imagindrio social comum, estas provavelmente foram a grande dadiva das
festas ao empreendimento colonial.

41 “Carta ao Dr. Quvidor Geral da Comarca de Olinda em resposta a um oficio™ em 24,12, 1815, citada por SILVA,
Luis Geraldo. op. cit., p. 17. Citada também por TORRES, Claudia Viana. op. cit. p, 74-75,
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