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CORPO E SAGRADO NA IDADE ELETRONICA

Sébastien Joachim

Social, individual, o corpo (humano) é uma nogio carente de
clareza. Na melhor das hipoteses ele é uma relagio! . O sagrado
também, partilhando da mesma incerteza nocional2 , € dada por uma
relagdo. Trataremos portanto de uma relagio duplice, alids instavel
no sentido seguinte: o corpo € submetido a alteragdes espago-
temporais, o sagrado € percebido segundo versdes, variagdes socio-
culturais e historicas. Historicamente sintomaticas a esse respeito
foram todas as escaramugas entre iconoclastas e iconédulos, os
primeiros projetando a sua apreensdo minimalista do corpo na recusa
de qualquer representagio figurada do sagrado, os segundos
desenvolvendo uma versdo erotizada e corporificada da relagio ao
Invisivel.

No modo de viver essa relagdo, dos primeiros idos da nossa era
as posturas respectivas de um Leonardo Boff, de um Monseigneur
Lefebvre e de um Cardeal Evaristo Amns, a dissondncia atinge por
vezes um ponto critico. O “ar do tempo™ ndo € 0o mesmo, e na mesma

1. LOAYZA, Daniel. “Aristote: la place du corps”, In: GODDARD, Jean-Christophe et LABRUNE,
Monique (dir.), Le Corps, Paris: Vrin, 1990, p.63;
- BARBARAS, Renaud. “De |2 phénoménologie du cotps i I"ontologie de Ia chair™. In: GODDARD,
Jean-Christophe e LABRUNE, M. op. cit., p. 277
2 Ver a introdugao de Jean Dierkens aos Cahiers Internationawr du Symbolisme (nota 3)
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320 Corpo e sagrado na idade eletronica

época a oxigenagdo de um ¢ a asfixia do outro, a untdade no plural
reveste rostos diferentes.

Mudando de ambientacio tecnolégica e portanto de logica social
(ou vice-versa), os Homens mudam o séu estilo de apreensao do real
e do transreald , assim como os procedimentos de visibilizagdo
correspondentes. Dai se constata que toda crise do social e da técnica
redunda em uma dupla crise relacional: uma crise da corporeidade e
uma crise do meio de manifestar a presenga do Divino4 . Pois, se
como o afirmam (entre outros) Maine de Biran, o fenomenologo
Maurice Merleau-Ponty e o socidlogo David Le Breton® , 0 corpoéa
base incontornavel de nossa subjetividade e identidade, ¢ necessario
passar por ele para comunicar com 0 totalmente Qutro, ©
Transcendente Invisivel® .

Do ponto de vista das religides tradicionais, a corporeidade liga-
se ao sagrado de modo patente, mediante rituais posturais, ablugdes e
sinais considerados previamente impostos ante qualquer aproximagao
do Absoluto. Uma ilustragdo concreta nos é fornecida pelo estudo de
Monique Augras sobre o candomblé’ . Assimilamos esses rituais a
uma tecnologia do corpo que burla, na modernidade de nosso século

3 GEFFRE, Claude . “Le christianisme et les métamorphoses du sacré”. In Cahiers internationaux du
Symbolisme, 27-28, Mons, 1975, pp. 57-73. Geflré fala de “ultra-humano™, mas seguindo Mircea
Eliade e Paul Ricoeur, ele nfio separa esse “ulira” da cotidianidade, ou seja, o sagrado do profano, o
irreal do real: ambos sio “dimensdes constitutivas da realidade, em dois planos diferentes”. Além do
mais, “a fungio milica” a capacidade de fabular relatos que fundamentam a relagio do homer com sew
duplo universo interior e exterior, “¢ msepardvel da experiéncia do sagrado”, este sendo“uma experiéncia
de sentido™ proveniente da angfistia que toma conta do Homem perante o cacs €0 absurdo.

4 O principio dessa causalidade mitua entre Versio do Sagrado ¢ Sociedade nds o deduzimos de utna
reflexio de Daniel Bougnoux quando esse comunicacionista escreve, a respeito dos “efeitos complexcs
do fator técnico no campo social”: “a causalidade nio pode sef linear mas, sim, circular e emaranhada™.
No mesmo cortexto, ele acrescenta: “uma inovagio ‘pega’ se encontra um meio ‘portador’: a 16gica,
téonics traz uma potencialidade, mas sio as logicas sociais que a atualizam, como o relembra Roger
Bautier em seus diferentes trabalhos” (BOUGNOUX, D. Sciences de !'information et de la
Communication, Paris: Larousse, 1993, p.538). Mesmo pensamenta em Marc le Bot num artigoe que
citaremos ulteriormente, Nota n° 8.

S LE BRETON, David . Anthropologie du Corps et Modernité, Paris: PUF, 1950. Neste livro, Le Breton
retoma e desenvolve a posigio dos fildsofos mencionados contra o cartesianismo ¢ seu dualismo ainda
vivo hoje. Ver, por exemplo, o cap. 8 eap. 262.

6 A relagiio com o Invisivel ¢ a definigdo do sagrado propostapor Jean Servier, conforme WUNENBURGER
Jean-Jacques , Le Sacré. Paris, PUF, 1981, p. 6. Uma primeira definigiio estd na Notan®3; éada
Antropologia religiosa de Claude Geffré, que reformularemos mais adiante.

7 AUGRAS, Monique. “A construgdo simbdlica do corpono candomblé do Rio de Janeiro™. In: ROCHA
PITA, Danielle Perin , MELLO, Rita Costa (orgs), Vertentes do imagindrio: Arte, Sexo ¢ Religido,
Recife: Fundagio Joaquim Nabuco - UFPE, 1995, pp. 115-126.
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XX, aevolugdo dos tecnocratas, da mesima maneira que a Arte segundo
Marc Le Bot8 | a “estese” (ou estética) da vida cotidiana segundo
David Le Breton® e Michel Maffesolil0 . & como se, instintivamente,
através de uma mediagdo minimal entre 0 mundo, o Invisivel e o
préprio corpo- sujeito 11 | este protestasse contra a pletora de proteses
da razdo instrumental e tentasse seduzir o Divino pela imediaticidade
de sua energia muscular e de seus drgdos. No tantrismo disfargado da
Arte performance, do “ballet-rock™ de Michael Jackson e de Madonna,
ou das apelagGes vocalisticas de Nina Hagen, ou da languidez
provocadora no estilo do Grande Nu Americano de Tom
Wesselman!2 | nossa sensibilidade captura uma metamorfose de grito
primal liberador de uma insuportavel angustial3 .

Trata-se na arte, no cotidiano, na liturgia do cotidiano, de uma
linguagem em dialogo direto com o Transcendente, reequilibradora
dos abalos da sociedade pés-industrial. Edmond Radar a chamou
“semiurgia”14 , isto €, a expressdo de uma vontade de “reliance”

8 LE BOT, Mare, “L'image & des techniques™. in Maurice Mourier (dir.), Comment vivre [ 'image, Paris:
PUF, 1989, pp. 287-307). O autor defende a dupla tese do “pensamento nio histérico detoda arte”, e de
sua aptidio a provocar permanentemente ¢ sem mediagZo o “numinoso” (definigiio em desenvolvimento
ulterjor dessa pesquisa).

$ LE BRETON, David. Op. eit. (nota 4),

.97 “oondigio mesma do homem, o corpo no para de produzir e registrar sentido, através de uma
especie de automatismo ...", em meio ao cotidiano. (Trad. nossa).

+$-94 “o0 estudo do cotidiano faz referéncia menos a uma ciéncia do que auma arte (...) ... a um wniverso
flutuante designificagSes™. E essa arterepousana trama mesma dos rituais que costuram niossas relagdes
interhumanas e inter-mundo (p.95).

+.203 Nosso mundo € um espetdculo constante e universal...

10Michel Maffesoli (ver mais adiante). Desde j4 podernos avangar que a “estese™ nietzcheana se encontra
tanto em Maffesoli quanto em David Le Breton, e pensadores da Modemidade como G. Balandier, Guy
Debord (autor de La Société du Spectacle), Gilles Lipovetsky, (L "ére de I'éphémére, trad ; Império do
Efémero).

11 A expressio de “corpo-stjeito”, tipicamente meslean-pontiana (ver Renaud Barbaras, citado na Nota 1)
avizinha 6 monismo bergsoniano € o conceito oriental de “corpo-espirito™ apresentado por André Ughetto.
*Le *corps-esprit” oriental™. In : LABESSE, Jean (dir.), Le Corps, IL, Panis: Ellipse/Marketting, 1992,
pp. 118-122,

12er o Album Erotigques de 1'art, editado por Taschen, p. 58: Grand Nu Americain.

13Conforme Nota 3, e as consideragies a seguir sobre o Misterium Tremendum et Fascinans ou Numinosus
de Rudolf Otto, Le Sacré, Panis: Payot, 1969.

14R ADAR, Edmond. “Pour une sémiclogie du geste liturgique™, em seu livro Invention et Métamorphose
des Signes, Panis: Klincksieck, 1978, cap. 4, pp. 63-73. - O termo *‘semiurgie” aparece fto capitulo 3,
“Semiurgie de I'image produite industriellement” e se define como “energiz produtora de sentido, como
ressemantizacio de imagem (e som) mecinick ¢ (acrescentamos) eletronicamente produzida: “uma
semniurgia terd por objeto de dar conta dos modos de instauragdo do sentido a partir do signo ichnico” (&
sonoro). E o autor assogia também no contexto desse capitulo 3, semiurgia e promogdio do imaginario,
sentido auténtico da vida, uma ordem sagrada onde domina o “fascinans™ sobre a desagregag3o, o caos,
a dispersio ¢ a anomia das grandes massas urbanas e das cidades tecnologjcizadas,
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322 Corpo e sagrado na idade eletrénica

(religagio), sobressaindo sobre um pano de fundo ao mesmo tempo
moderno e antigo. Nesse “arriére-plan”, se misturam, nos termos de
Régis Debray, a grafosfera,-a logosfera e a videosferal , ou seja as
trés idades da Humanidade, as trés civilizagdes da imagem, logo, do
corpo ¢ da relagdo ao Invisivel absoluto, relagdo esta doadora de
sentido. Nenhuma tentativa de semantizagdo existencial atinge mais
constante sucesso do que a arte pictural. Por isso que, apds ter dado
a palavra aos cientistas sociais G. Balandier, M. Maffesoli, Jacques
Lacan e alguns outros, encerraremos Nosso percurso com o especialista
da Arte, Louis Marin.

Socioantropologia e Sagrado.

Nas notas precedentes, avangamos as trés definigbes mais
comuns do Sagrado: a) relagdo ao Invisivel Transcendente; b) abalo
da subjetividade desencadeador de um sentimento complexo chamado
por Rudolf Otto de Numinosol® | e que se declina em uma dosagem
variada de Tremendum (pavor, terror, medo de morrer principalmente)
e de Fascinans (fascinagdo perante o sublime captada pela percepgao
e/ou pelas impressdes); ¢) uma tomada de consciéncia, um evento ou
complexo de eventos que trazem sentido ao destino humano (individual
ou coletivo), todo sentido fundamental emergente norteador da vida.

A respeito da ultima defini¢do que mais refere ao cotidiano e,
de uma certa maneira, a estrutura mental e afetiva, o grande socitlogo
francés Emile Durkheim afirma que o Homem é naturalmente religioso,
— o que se traduz por um ser perpetualmente em busca ... Longe de
uma visdo estatica do mundo, dos seres e do Sagrado que o impregna
— pela negatividade da transgressao, do satanismo ou da violéncia;
pela positividade da solidariedade, da fraternidade, da justica e da
caridade -— entes e humanos vivem sucessivos estados de equilibrio
rompido, de revistes incessantes do sentido. O sentido“éum fendémeno
cultural”l7 relativo aos tempos e lugares. O sagrado, necessidade

15Régis Debray, “Cours de médiotogie générale™. In Daniel Bougnoux (dir.) Sciences de l'Information
et de ia Communication, Paris: Larousse, 1993, pp. 531-539; pp. 605-615.

16Rudolf Otto. Le Sacré, Paris: Payot, 1969.

17Raymond Tschumi. 4 La Recherche du Sens, Lausanne, L'Age d’Homme, 1987, p.88.
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Sébastien Joachim 323

vital para o homem, é feito de versdes!8 e de avatares1? .

Os socicantropologos Georges Balandier e Michel Maffesoli
percebem isso principalmente desta maneira, ou seja, eles perseguem
o sagrado como operador de sentido debaixo das aparéncias de
funcionamento social, ou melhor, na propria superficie do corpo exibido
ou retraido dos individuos e dos grupos.

Em geral, considerando as grandes concentra¢des urbanas das
megaldpolis modemas, eles detectam nelas as antinomias seguintes:
uma estetizagdo geral da vida via corpo ( estetizagdo que pressupde
distancia dentro do proximo) e ao mesmo tempo essa imediatice acima
mencionada; um gregarismo exacerbado a0 mesmo tempo que um
individualismo e narcisismo extremados20 .

Alguns estudiosos da midia como Lucien Sfez deploram nessas
configuragdes a influéncia das tecnologias do virtual e da inteligéncia
artificial, responsavel de um sagrado as avessas batizado ironicamente
de Teologia Frankenstein21 ; outros como o socidlogo canadense Jean-
Jacques Dubois, discernem no seio da crise de nosso tempo os
prodromos de um saito qualitativo?2 . Balandier e Maffesoli se
aproximam da segunda posi¢io ao falar de uma “mutacio
antropolégica” que atingiria o Homem na sua maneira de recompor
suas forgas dispersas e de reacomodar o tecido social, e de viver uma
fé sem igreja e talvez sem revelagdo divina.

Georges Balandier23 descreve o Homem das titimas décadas

18GEFFRE, Claude. ‘Le christianisme et les méamorphoses du sacré, Cahiers Internationaux du
Symbolisme, n® 27-28, Mons, 1975, pp. 57-73, espec. pp. 57-61.

19 Assim o indica o estudo de Ewert H. Cousins intitulado“Les avatars, contemporains du sacré aux Fiats-
Unis™ / avatares comemporineos do sagrado nos Estados Unidos™, C.L5. (referéncia da Nota 18). pp.
19-32.

201 para dar conta desse Gitimo trago que Christopher Lasch esareveu £ Cultura do Narcisismo, Rio de
Janeiro: Imago, 1983 [1979].

2] SFEZ, Ludien. Critica da Comunicagdo, So Paulo: Loyola, 1994, parte 3, cap. TH: “A Teologia
Frankenstein™, pp. 295-310. O “Tremendum ¢ o fascinans™ transcorrem através dessas pagitias temé-
fobas ...

22DUBOITS, Jean-Jacques . “Systémeet socio-anthropologie religicuse: essai”, Religiologiques (Montréal),
Vol 1, n® 2, octobre 1990, pp. 111-134. Inspirando-se da sistémica, da teoria das catistrofes, dz auto-
organizacio e da nogio de “estruturas dissipativas™(Tlya Prigogine e I. Stengers), Dubois mostra que a
crise cultural contém em si mesma as virtualidades de um ‘revival’; no sistema entrdpica atual estd em
incubagdo uma teleonomia “que implica o fim no comego, i.e, a desordemterminal na ordem micial™”
(ou vice-versa). Essa atividade paradoxat “arruina o dualismo aparente (ordem/desordem)”... - Completa
Dubois 0 comumicacionista Daniel Bougnoux, na sua engenhosa formulagio hegeliana e medioldgica
de um “englobar da negagio em uma afirmagio mais elevada™ (BOUGNOUX, Daniel . Introdugde ds
Ciéncias da Informagdo e da Comunicagdo, Petropolis: Vozes, 1994 [1991].p. 178.

23BAL ANDIER, Georges. Le Détour; Pasis: Fayard, 1985, Cap. 5.
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como um ser voltado para o instantaneismo, o “inacabamento”. Os
corpos-espiritos em movimento que ele observe lhe parece aderir ao
simbolico, evoluir num ambiente impregnado por um “messianismo
ciento-tecnologico”.

Ele constata também. “une mise en relation, une communication
généralisée des sociétés et des cultures”, ou seja, um ecumenismo
sociocultural e multiparticipativo. Mas esse multipertencimento dos
membros do corpo social tem seu coniraponto na proliferago de
“micro-sociedades” e de processos de individualiza¢do. E como se 0s
individuos ameagados pelo recuo da subjetividade em meio ao
anonimato das hipercomunidades e das hipertrocas procurassem uma

- compensagio afetiva e intima para se defender contra “o policentrismo
das afiliacdes”, a dispersdo dos corpos e da sexualidade, via técnicas
de invisibilidade da engenharia social € de uma engenharia genética
triunfante”24 .

Uma mudanga social esta se efetuando no “Homo-technicus”.
Balandier instrui equitativamente o caso. Argumento “contra™ “o
sentido se enfraquece, os corpos tornam-se translicidos, ansiedade e
incerteza tomam conta de nés”. Argumento “pro”: o abalo conseqiiente
a delocalizagio e a telerrealidade reativa dos “valores recebidos do
passado”, de tal forma que nasce uma crise salutar do sentido. Em
outras palavras, a “defasagem”, a “ameaga”, a “desorienta¢do”, os
efeitos da complexidade e da “expansdo do aleatério”, decerto
constituem uma desordem, que podemos analogicamente associar a
um “misterium tremendum”, nos termos de Rudolf Otto. Mas esse
“tecno-imaginario”?> ndo deixa de ser prenhe do “fascinans” co-
criador de sentido com o “tremendum’; “um novo individualismo se
esboga {...), e através dessa mudanga o individuo se esforca de se
tornar produtor de sentido por conta propria”26 . E apesar da
fragmentagio aparente e da evidente disperso e superficialidade dos

24BALANDIER, Georgss. op. cif., pp. 145-180, passim.

251 E BRETON, David. “Dualismo et Renaissance: aux sources d’une représentation modeme du corps”,
Diogéne,n® 142, Paris, Gallimard, 1988, pp. 42-63, (espec. pp.59-63) aprofinda esse ‘“tecno-imagnario™
no que dizrespeito 2 “imageria médica” e & atualizagio entrends do mecanismo de um imagnério do
corpo instrumerttatizado, mutilado, ameagado de perder inegralidade e sacralidade. Mas tanto as
adverténcias da Biodtica, quanto o imaginirio e o mito que estiio na decorréncia ou no pressuposto das
nvestidas tecnicistas sobre o corpo, testermumham de um “trabatho” do sagrade.

26Thidemn, pp. 190-204, p. 198 em particutar
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Homens de hoje, eles se movem no espago do sagrado, “o espago
onde se enraiza a sua exigéncia de sentido™27 . Nio importa que os
trilhos que conduzem o observador a esse espago sejam insélitos, ou
que este ultimo coincida com lugares estranhos e a revelia da tradigo,
ou que as experiéncias sejam contraditorias, escapem a lei do terceiro
excluido. Uma coisa € provavel: o sagrado est4 se presentificando sob
novos avatares, num emprego analogo desse termo originario da mistica
hinduista28 .

Michel Maffesoli, noseu livro Au Creux des Apparences29 | vem
reforgar as posigdes de Georges Balandier. As aparéncias que ele
registra no seu inventario sio alternadas ou simuitaneamente corpo,
decoragdo, cortina de teatro ocultando corpos e decora¢des (décor,
em francés) enfim “corpo e des-corpo™30 | isto é, uma ordem {corpo)
¢ uma desordem (des-corpo).

Mas ja sabemos, com Balandier e Dubois3! | que subjaz a essa
entropia um processo de organizagio da alteridade. E essa alteridade
no seio do mesmo, essa profundidade da superficie possui talvez a
combinagio de semas de um numinoso, onde a fascinagio supera a
angustia.

No “cotidiano” de Maffesoli aflora o insélito, a epifania, por
todas as partes e a respeito de tudo. E uma teofania constante para
quem aprendeu a perceber plenamente32 . Nio é por acaso gue o
termo “mistica/mistico” € de uma alta taxa de freqiiéncia sob a pena de
Maffesoli. Com efeito essa socialidade parece acenar para uma
concepedo da sociedade como corpo mistico. Dai a insisténcia no
remendar estetizante de todas as multiplicidades, quebras e diferencas,
€ nas praticas rituais de “ser-junto” / “1’étre-ensemble”, de religagio
ou “reliance”33 . Microssociedades, microgrupos, “tribos” de nossas

27bidem, pp. 205-207

28Ver anota 19, por uma confirmagso da analogia.

29MAFFESOLI, Michel. Au Creux des Apparences, Paris, Plon (Biblio Essais), 1990

30Em francés “dé-corps™, neologia de David Le Breton, ¢ que sepronuncia da mesma maneira que décor
(decoragdio), com 0 mesmo radical corps, ondeo ps émudo,

31 Vernotasn® 22 ¢ 24.

32Essa “percipiéncia” & definida filosoficamente por Manlene Chaui (Convite & Filosofia, Sdo Paulo,
Atica, 1995} com expressdes andlogas ao Sentido Fundamental ou Sagrado dos Socioantropélogos.
Com efeito, percebe-se com o corpo, perceber & ato qualitativo, perceber é relacionar o sujeito com o
mundo € 0s objetos do mundo entre si, perceber envolve o social efindamenta o imaginério {(pp. 122-
124).

¥3Lembre-se querdigiio e religartém a mesma raiz latina.

Ci & Trép., Recife, v. 24, n. 2, p. 319-332, jul /dez,, 1996



326 Corpo e sagrado na idade eletrénica

grandes cidades, sdo pontos de condensagdo de uma sacralidade difusa.
Nio ha “arriere-monde” ou dialética mostrar / esconder na
“mistica” maffesoliana se, como observamos, ele se empenha a salientar
arquétipos, “mundo imaginal” “enquanto fendmenos estéticos”34 , a
partir das imagens televisivas e publicitarias, das manchetes da politica,
dos “divertimentos”, de tudo aquilo que constituiu nosso zeitgest. Sob
o nome de forma “enquanto anamnese da pessoa social”, imagens do
mundo, objetos, corpos entrem em uma composigdo e relagdo
horizontal e, ndo hierarquica, em uma erotica ¢ sacramento, uma
teatralidade e espectaculanzagdo.

Elabora-se assim uma cosmologia singular, finissecular, cujo lado
sociomistico se resume na relagdo simbdlica do Homem espiritual a
seu suporte material, conforme ao mistério da Encarnagio na esfera
cristd, ou da hipostase de Deus mediante a Schedchina na esfera
judaica3d .

Psicanalise lacaniano e sagrado.

Contrariamente 4 énfase dos socidlogos e antropdlogos sobre o
corpo em sociedade e sua ligagdo mediata ou imediata com o sagrado,
encontramos na psicanalise lacaniana a mistica de um sagrado em perda
ou em externuagZo de corpo.

O que nio deixa de fazer problemas, como a “Teologia
Frankenstein” criticada por Lucien Sfez. “Ninguém € ateu”, declarou
um dia Jacques Lacan. A declaracdo em si implicita um sagrado sem
obediéncia religiosa.

Para Claude Geffre, o sagrado pode se pensar efetivamente fora
do cristianismo, fora da fé, fora das 1gre]as36 Mas de que espécie é
exatamente esse sagrado lacaniano? Um especialista do Psicanalista
francés 37 confessa que o corpo lacaniano se caracteriza por sua

34Michel Maffesoli, op. cit., p. 123

351bidemn, pp. 125-127.

36Claude Geffre, op. cit. (nota 18)

3TOGILVIE, Bertrand . “Lacan, le corps & le nom du corps™. In: I. C. Geddard et M. Labrune (dir.), Le
Corps, Paris: Vrin, 1992, - Cf também, do mesmo autor: La constitution du concept de sufet, Paris,
PUF, 1587).
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negacdo. Do lado oposto, Jean Pierre Changeux38 | que polemiza B.
Ogilvie (ver nota 37), suprime o alter ego do corpo, a alma. O Homem
neuronal, seria apenas corpo. Mas, para um Merleau-Ponty ou um
Bergson, sem alma, ndo ha corpo. De tal modo que tanto a posigio
de Lacan quanto a de Changeux sdo insustentaveis. O sujeito sem
corpo de Lacan, o pur sujeito de um inessencial inconsciente aparenta
uma ficgdo.

Na ambienga lacaniana contudo, algo se demonstra parcialmente
convergente com uma certa escatologia, ricceuriana por exemplo: nao
somos sujeitos, tornamos sujeitos, embora seja com a perda daquilo
que seria nosso corpo: “devenir sujet, ¢’est perdre son corps et devenir
essence innommable”/essencia innomavel”3® . Muito curiosamente,
a hipostase que € o significante lacaniano desempenha o papel de COrpo
e deicone?0 . Seja qual for, até agora estamos acuados a um impasse.

Qual sagrado for esse corpo ficticio, ou para esse ser improvavel?

Para responder a essa pergunta, precisariamos restituir o que
silencia essa “esséncia inominave!l” aludida acima. Segundo Lacan, a
exigéncia do sujeito é de ndo ter habitat, é de des-viver sob a lei da
falta. Portanto o desejo é perversio, € des-ordem. E esse aspecto do
pensamento psicanalitico nos aproxima de toda uma tradigao jansenista
que recusa o corpo para progredir na vida espiritual. Uma outra via
sacra mais sadia, salesiana, lhe faz contraponto; ela pretende bem chegar
a unifio com o transcendente, com todo o corpo e toda a alma
indissoluvelmente unidos.

E uma posigdo que converge com a moderna antropologia
religiosa de Balandier e de Maffesoli; vem acentua-la o discurso sobre
a Arte de Louis Marin.

38CI-!ANGEUX, Jean-Pierre. L ‘Homme Neuronal, Paris: Fayard, 1993. - Mesmo determmismo biofisico
em Philosophie de Uesprit et sciences du cerveau, Paris, Vrin, 1991 (do mesmo autor).
390GILVIE, Bertrand , op. cit. (o artigo), pp. 226- 229
40Canfirmatur, apoiado ng exemple de Antonin Artaud, de Julia Kristeva, in J. Kristeva et J. M. Rivettes
(dir.). Folle Vérité, Paris, Seuil, 1979, p.30
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Arte ¢ Sagrado

Louis Marin mostra como o regime de sentido, e portanto o
sagrado, pode se renovar com a evolugdo do ambiente tecnologico.
Utilizamos duas brilhantes analises de Marin, separadas por um
intervalo de vinte anos. A primeira analise, “Les femmes au tombeau”,
foi realizada na escala da representagdo modernista, num periodo em
que a grande revolugdo informatica ainda balbuciava?l . A segunda,
“P’ange virtual™42 | éuma pesquisa realizada no momento pés-moderno
da terceira geragio de computadores, quando a simulagao e o simulacro
se instalaram para desestabilizar de modo irreversivel a representagao
classica.

Ambos os textos tém como tema a figura e o discurso dos anjos,
ou seja, o caminho pelo qual o sobrenatural vem ao Homem. O
semioticista francés demonstra a condi¢io de possibilidade de dois
imaginarios, a percepgao diferenciada do Invisivel Transcendente por
seres carnais, mergulhados no visivel mas capazes de simbolizar, isto
é, de ultrapassar o visivel. E é bem isso, a imaginagdo simbdlica, a
boia de salvagio do Homem no mar desse mundo, o seu fio de Ariadne
no labirinto do universo emaranhado, aleatério, fragmentado e ao
mesmo tempo voltado ao im-mediatismo, as multipertengas
caracteristicas desse fim -de-século. '

Seja qual for o periodo da Historia que atravessamos, nos
necessitamos de “uma maquina de visdo™ (Paul Varilio), de uma técnica
corporal, ela prépria associada a uma logica social, para ver / viver o
Invisivel, para nos colocarmos ao alcance das versdes e re-versoes
dessas relagdes entre criatura e criador, na distdncia como na
proximidade, no analdégico como no digital, na representagdo, como

41MARIN, Louis. “Les femmes au tombeau”, in Erudes Sémiologiques (do mesmo auter), Paris
Kiincksieck, 1971, pp. 221-231

42 ,“L’ange du virtuel”, Traversesn® 44-45: Machines Hrtuelles, CC1, Paris, Centre National
Georges Pompidon, 1987. - neste segundo texto, trata-se de “La Vierge a Enfant™ A virgem ¢ o
Menino Jesus de Rafael, lida simuitaneamente com o Tratado de S3o Tomaz de Aquino sobre os anjos,
e luz da realidade virtwal dehoje. Atela de Rafael virou um cyberspace, onde entrou Louis Marin sem
querer tocar 05 corpos como ““As mulheres no tiimulo™ do Criste tertarem tocar o seu glorioso. 830 duas
maneiras de encarar o Sagrado ...
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na simulaggo, no icone como na energia luminosa projetada. O sagrado
hoje ¢ fungio provavelmente de uma dupla verdade sobre o corpo,
sem que salbamos exatamente ainda como se opera a fusdo ou a
separacdo dessas verdades. “Le sacré est a réinventer”, escreveu o
poeta francés Guillevic. Reinventamo-o, portanto, nas epifanias de
nosso cotidiano, tal como ele se da a perceber ou tal como somos
aptos a programa-lo, via proteses opticas ou mentais. Na esperanga
de uma pos-teologia, de uma teologia em incessante devir capaz de
seguir o Homem até sua mudanga fora do Cosmos, € imperativo
promover uma ética/ estética do distanciamento, uma outra regulagem
de nossa demiurgia. Pois, filhos de Deus, deuses somos, fractais do
corpo mistico de Cristo. ‘Mas até quando? E se, na economia divina,
a aventura sublime do Cristo fosse uma etapa de algo destinado a
abranger transcosmos, transcorpo, transujeito? Vencendo a micro-
gravidade, usaremos talvez outra mente, outra linguagem onde corpo
€ sagrado serdo casas vazias, no fora-do-tempo e no fora-do-espaco...
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