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DOM AZEREDO COUTINHO E A ESCRAVIDAO NEGRA

-~ PORTA-VOZ DA IGREJA
- OU DO SISTEMA COLONIAL?

Frei Hugo Fragoso OFM

INTRODUCAO:

Dom Azeredo Coutinho foi um personagem paradoxal. Um homem de
duas faces. A face do defensor acérrimo da escravidio negra, e a face do educa-
dor, que insiste na igualdade, como elemento bésico para a constru¢io de uma
nova sociedade.

Como defensor da escraviddo negra, terd sido ele porta-voz de sua Igreja,
ou mantenedor do sistema colonial? Este questionamento, tal qual hoje o le-
vantamos, ndo pode ser respondido na mesma forma categdrica, como o levanta-
mos. Pois, o escravismo de Dom Azeredo Coutinho situa-se num contexto histé-
rico, onde a lgreja se insere nos quadros da instituicio estatal, e onde nfo se po-
de falar de um pensamento monolftico por parte dos homens de Igreja.

Sem proceder a uma andlise mais aprofundada do contexto de lgreja,
ao tempo de Dom Azeredo Coutinho, assim escreve S&nia Aparecida Sigueira:
“A agricultura e o interesse dos senhores de engenhos sdo a grande preccupagio
de sua mente’’, E cita um fato, que ela aponta como algo de sintomdtico no pen-
samento do Bispo de Olinda: ““E impressionante a auséncia da palavra Deus, ou
do adjetivo divino em todo o seu arrazoado. Situa-se num plano essencialmente
laico”. No entanto, Sénia intui algo de mais complexo no contexto religioso do
pensamento de Dom Azeredo, quando escreve dele: “O grande senhor de terras
e mcl;avos deixou tudo para servir a Deus, mas servir em posi¢io privilegia-
da”.

A mesma resposta taxativa ao gquestionamento que levantamos, foi dada
por Manuel Cardozo, quando afirma que as idéias de Dom Azeredo sobre a escra-
viddo negra eram as "‘de um fazendairo fntegro’”. 2
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) No entanto, o préprio Bispo de Olinda, defendendo-se da acusa¢do de
que suas idéias sobre a-escraviddo eram mais préprias de-um latifundidrio ou
homem de comércio, que de um bispo e pastor de almas, responde: . . . antes
de ser bispo, j4 era, como ainda sou, um cidadio ligado aos |nteresses do Esta-
do. .. e é um dever servir ac Estado que me honra, que me sustenta e gue me
defende”. 3 E na Concordincia das Leis de Portugal e das Bulas Pont:ﬁc:as
editada em Lisboa em 1808, ele afirma sem rodeios, ao defender a tese da -
legitimidade da escravidSo negra: “Eu, autorizado pela Regifo, e pelo
Estado [levanto a voz] para fazer tranquilizar as consciéncias dos meus Diocesa--
nos, e trabalhar para o bem de todos os meus Concidaddos. . ."". 4 Convém, no

_entanto, atender bem 3s palavras do Blspo de Olinds, pois, ele nEo afirma que foi
“autorizado pela Igreja”.
Parecendo responder diretamente a esta afirmagio de Dom Azeredo,
escreve o Conego Antdnic Ribeiro dos Santos, censor da Real Mesa da Comissdo
Geral sobre o Exame e Censura dos Livros, a0 emitir o seu parecer quanto 3
oportunidade da publicagiio da obra do Bispo de Olinda, mtitulada Andlise sobre
a Justica do Comércio do Resgate dos Escravos da Costa da Africa, traduzida
em Imgua portuguesa a partir do francds, em que originariamente fora.
editada : “[O autor] podia e devia por seu Santo Ministério concorrer,
quanto fosse de sua parte, para se soltarem os ferros do cativeiro. .
Se o Autor, instado das. obrigaghes do seu Sagrado Ministéria, preten-
deu acorrer com ele |este livro] aos escrlpulos de seus Diocesanos, contratores
e senhores de escravos, o que nele se inculca, podis usar de outros meios sem
ser dos de um escrito apologético e declamatério em uma causa que se defende
mal e que pior fica, quando mais se quer defender. . .”’ )
Procurar situar o pensamento escravista de D. Azeredo Coutinho, dentro
“do oomplexo contexto da Igreja de seu tempe, é o que, de maneira genérica,
Nnos propomaos.

Nio estd dentro do propfsito desse estudo, tentar situar o pensamento
.do Bispo de Olinda dentro do contexto polftico, econdmico, social e cultural do
século XV111. Estudiosos, como Manuel Cardozo, Sénia Aparecida, Sérdio Buar-
que de Holanda, dentre outros, j4 o procuraram fazer, de maneira abalizada.

* ® R

ImpGe-se, no entanto, a apresentagio de alguns tragos da vida de Dom
Azeredo Coutinho, sem com isso querermos elaborar'uma sua blografla exausti-
va, 0 que ndo viria ao caso.

' José Joaquim da Cunha de Azeredo Coutmho 7 nasceu em Campos dos,
Goitacds, na Capitania da Parafba do Sul, em 1742. Era ele das principais famf-
lias da Capitania. Apés a conclusio de seus estudos primdrios e secundérios, em-
barcou para Portugal, com a idade de 26 anos. Ali, um parente seu, D. Francis-
co de Lemos de Faria de Azeredo Coutinho, exercia o cargo de reitor da univer-
sidade de Coimbra. Tal circunstincia lhe facilitou a matricula na Universidade,
a fim de cursar Filosofia e Letras. Ao mesmo témpo, D. Francisco de Lemos o
aconselhou a abragar a carreira eclesidstica. Para tal, teve ele de, na qualidade
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de primegénito, ceder o morgado dos Azeredos a seu irmdo Sebastifo da Cunha
de Azeredo Coutinho.

. Fez ele também, na mesma universidade, estudos especializados de
Cinones, conseguindo o doutorado em Direito Candnico. Além do estudo do
Direito, dedicou-se ele ds Ciéncias F(sicas e Naturais, bem como aos estudos
poh’twos econdmicos, agrfcolas e industriais.

“ Com tal embasamento cient(fico, ascendeu ele também a postos de im-
porténcia polftica como, o de Deputado do Santo Offio da’ Inquisicdo e de S6-
cio da Academia Real de Ciéncias de Lisboa.

Em 1794, foi apresentado como bispo de Olmda No ano seguinte, foi -
sagrado em Lisboa. Chegou ao Recife, a 25 de dezembro de 1798, tendo ainda
em Portugal conseguido, do Principe Regente, o antigo Colégio Jesufta, para fi-
nalidade de semindrio. Assumiu o Bispado, a 19 de janeiro de 1799. Logo, teve
de assumir também o governo civil de Pernambuco, por morte de D. Tomds
José de Melo.

Inaugurou o Semindrio de Olinda a 16 de fevereiro de 1800. Seré este
semindtio o principal centro cuktural do Brasil, até a fundagio dos Cursos Jur(di-
cos, :

Pouco tempo exerceu o episcopado em Pernambuco, pois, em 1802 teve
de retornar a Portugal, nomeado que fora bispo de Miranda e Braganca. Contu-
do, ndo chegou a tomar posse desse bispado. Ao passo que, em 1806 é nomeado
bispo-de Elvas.

Com a invasio de Portugal pelas tropas francesas, colocou-se ele em opo-
sicdo aos invasores, aconselhando 0 mesmo aos seus diocesanos, e orientando-0s
a se manterem fiéis ao.Principe ¢ i Pdtria.

Em 1818, fai transferido para Beja, cargo de que também nio tomou
posse, Faleceu em 1821, aos 79 anos de idade.

Para o cbjetivo especifico deste nosso estudo, queremos enfocar, de ma--
neira especial, trés obras de Dom Azeredo Coutinho, publicadas todas no ano de
1798, em fungdo de seu munus eplscopal Andlise sobre a Justica do Comeércio
do Resgate dos Escravos da Costa da Africa (Londres, 1798 — em francés — e
Lisboa, 1808 — em portugués), obra complementada pela Concordincia das Leis
de Portugal e das Bulas Pontificias {Lisboa, 1808); Estatutos do Recolhimento
de Nossa Senhora da Gloria |Lishoa, 1798); e Estatutos do Semindrio Episcopal
de Nossa Senhora da Graga ds Cidade de Olinda de Pernambuce (Lisboa, 1798)..

E sob o prisma dos ideais de liberdade e igualdade — enquanto o Bispo
de Olinda os refuta ou aceita — que iremos proceder a uma anélise dessas obras,
Seu significado cultural e sua expressfo do “lluminismo portuguss” foram tam-
bém enfocados pelos estudiosos, anteriormente citados. O prisma que procurare-
mos destacar, o faremos na sua relagio como pensamento da lgreja de entdo.

i. A IGREJA DA 2a METADE DO SECULQ XVIil EM FACE DOS
IDEAIS DE LIBERDADE E IGUALDADE

H4 uma grande complexidade no pensamento dos homens de Igreja, nesse
perfodo de fermentagdo, que foi a 22 metade do século XVII. Temos de distin-
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guir trés setores principais, como noéleos do pensamento eclesidstico de entdo:
O Pontrfice Romano, a Igreja oficial do Império portugués e o Clero luso-brasi-
leiro na sua diversidade.

1. lgualdade e Liberdade na Visdo dos Papas da Revolug¢io Francesa

A visdo dos Papas sobre o problema da liberdade estd condicionada por
trés circunstincias especiais: As categorias da “ordem estabelecida” na institui-
¢io eclesidstica, a situagdo peculiar dos Estados Pontificios e a tradicio de uma
doutrina sobre a liberdade, num planc guase que exclusivamente moral e psicol6-
gico.

A Instituicdo eclesidstica, da qual o Papa era o mantenedor mdximo, es-
tava estruturada sobre uma “ordem estabelecida’’, que repousava nurha hierar-
" quizacdo interna, e sobre - um conceito de autoridade eclesidstica de origem divi-
na, a qual poderia sofrer uma “subvers§o’’ com as novas idéias revoluciondrias
de igualdade e liberdade.

A situacfo vigente nos Estados Pontificios também retratava uma “or-
dem estabelecida” com ressaibos de sacralidade teocritica, e que nio oferecia
grande espaco para os ideais libertdrios e democriticos.

A tradicio doutrindria, sobre a liberdade e igualdade, dava enfoque na
liberdade como “livre arbitrio” e sua conseqiente responsabilidade moral; e
via a iguaidade na essencialidade humana, ou numa filiagdo divina quase ‘*meta-
fisica”. Dar’, a liberdade e igualdade no domfnio social pouco estavam nas cate-
. gorias de pensamento dos homens tradicionais da Igreja. Era algo de ‘‘modernis-
mo inovador”. Além disso, o centro das atengdes do Magistério da Igreja eram
as questSes em torno do Galicanismo, do Regalismo ou do Jansenismo.

O Papa que enfrenta a efervescéncia revoluciondria {a qual preparou
o movimento de 1789) e o desencadear da Revolugio Francesa, foi Pio VI
{1775-1799). O centro de suas preocupagdes, quando comegava a rugir a tormen-
ta revoluciondria, estava de modo especial no embelezamento da Cidade de Ro-
ma. Sua atengdo serd despertada para o “'perigo” potencial dos ideais revolucio-
ndrios, quando eles ameacam o sistema polftico-social vigente nos Estados Ponti-
ficios.

No ano de 1789, a Assembléia Constituinte da Franga declarava que “os
homens nascem livres e iguais perante as leis. As diferencas sociais sdo criadas pe-
la utilidade comum. Os direitos naturais e inaliendveis do homem sio: liberdade,
igualdade legal, direito de propriedade, seguranca da pessoa e direito de resistir
a opressio”. Sem davida alguma, tais ideais envolviam um “perigo” para a or-
dem estabelecida nos Estados Pontif{cios.

Apds o desencadear da Revolugdo Francesa, os fugitivos chegados de
Fran¢a a Roma, exerceram sobre Pio VI, influéncia no sentide anti+evoluciond-
rio. Tal pressdo dos fugitivos da Revolugio fevou a Curia Romana a ver na pro-
clamacgdo das liberdades polrticas e religiosas um conteddo ideoldgico nfo-com-
pativel com ‘‘a ordem social querida por Deus™. Pio VI chegou mesmo a fazer
uma censura direta & Declaracdo dos Direitos do Homem, numa alocucio diante
do seu Consistério. 10  Esta censura, o Papa nfo quis fazer de publico, em vista
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das implicagSes diplomdaticas com a Franca revoluciondria. Mas expressava segu-
ramente o0 modo de pensar de Pio VI, quanto & liberdade e igualdade, na forma
como eram proclamadas pela Revolugdo Francesa. Tal coise pode se constatar
pelo Breve CHARITAS, que o Papa, 2 15 de abril de 1790, veio a publicar, e
onde faz uma severa condenagio & Declaragio dos Direitos do Homem. ' E
Pio VI justifica sua condenagdo, pelo fato de que os revoluciondrios na dita De-
claracdo estabeleciam princfpios contrérios & doutrina da Igreja, sobre a "autori-
dade”, a *‘liberdade religiosa’ e as “’desigualdades sociais”’.

Havia, atras dacondenagio  pontiffcia, um medo implicito de que tais
princfpios levassem a uma republicanizagdo dos Estados Pontfficios e da estru-
tura do governo eclesidstico. Tais principios revoluciondrios minavam, ao ver do
clero tradicionalista, os fundamentos hierdrquicos. E achava este que a Igreja s6
teria alicerce sélido, repousando sobre os principios politicos e sociais do ancien
régime. Mas, sobretudo, achava inaceitdvel uma origem dos Direitos Humanos,
que ndo radicasse em Deus, e uma liberdade religiosa que envolvesse o relativis-
mo em face da Religido.

Nesse contexto, o governo revoluciondrio francés impbe ao clero, em
1792, a obrigagio de prestar um juramento especial, chamado "Juramento de
Liberdade e lguzldade'. Tal juramento foi visto, como compativel com a doutri-
na da Igreja, por alguns eméritos teblogos. Assim, por exemplo, Jacques-André-
Emery, Superior Geral da Congregagdo de S. Sulpicio. Outros tetlogos, porém,
baseados na condenacio papal & Declaragio dos Direitos Humanos, concluiam
ndo ser Ifcito ao clero fazer taljuramento de “’Liberdade e Igualdade”. E de lem-
brar, no entanto, que o Papa ndo se pronunciou diretamente sobre esse juramen-
to, 12 embora uma das Congregagdes da Cdria Romana o tenha condenado.
Diante da recusa de muitos membros do clero em prestar esse juramento, o go-
verno revoluciondrio os deportou para a Guiana. Tal procedimento era de molde
a turvar o ambiente, para uma reflexdo mais imparcial dos homens de Igreja,
sabretudo, da Sé Romana, sobre os ideais de Liberdade e lgualdade, em sua rela-
¢io com a mensagem do Evangelho.

A visdo de Pio VI sobre os Direitos Humanos, tais quais eram proclara-
dos pela Revelugio Francesa, sobretudo os ideais de Liberdade e Igualdade,
vai se trancar num bloqueio psicoldgico, quando os revolucionérios enderecam
a proclamacio das liberdades, também diretamente & Igreja, e quando esta vai
sofrer restrigdes em sua liberdade, além de perseguigdes declaradas. E mais
ainda, quando a Revolugdc “enlouqueceu’” numa explosio de violéncia sangui-
ndria. )

Também agrava o problema o fato de que a Santa 5€ e a Franga rompe-
ram as relacdes diplomdticas desde o ano de 1791. Porém, seu agravamento che-
gou a um “‘clfmax’”, quando da invasio francesa aos Estados Pontificios, no ano
de 1797. Tal invasfo parecia significar a destruicio desses estados como institui-
¢ao.

Em 1798 ¢ proclamada a Repiblica Romana, e pouco depois o Papa Pro
V1 & deportado para a Franga, onde terd os seus Gltimos dias. 13

A Pio VIl sucedeu o Cardeal Chiaramonti, com 0 nome de Pio Vil, go-
vernando a lgreja de 1800 a 1923. No ano de 1797, ainda como cardeal, depois

Ci. & Trép., Recife, 16(1): 57-91, [an. fjun., 1988



62 _ , " Dom Azeredo Cautinho & a Escravidio Negra

da invasdo francesa nos Estados Pontiffcios, pronunciara ele uma célebre homi-
lia, onde mostrara que as liberdades republicanas eram compativeis com a dou-
trina da lgreja. O regime democrético poderia muito bem harmonizar-se com o
Evangelho, desde que animado pelo espfrito religioso. 14

‘ Em 1801, fez Pio VII uma Concordata com o governo francds, reconhe-
cendo a legitimidade do regime republicano na Franga. Tal atitude representava
uma ahertura para os ideais revoluciondrios de fiberdade e igualdade, que ja ndo
erarmn vistos sistematicamente como incompativeis com a doutrina da lgreja. De
igual modo, o reconhecimento da legitimidade do regime republicano envolvia,
até certo ponto, um desvinculamento entre a doutrina da Igreja e o sistema mo-
ndrquico de governo, considerado como de origemn divina. Abria-se o Papa para
uma visio da origem do poder civil,- como também oriundo do pove, aoc menos
como depositédrio imediato do poder, pois, a igreja continuard insistindo em que
“todo poder vem de Deus”.

Essa abertura ird sofrer um blogueio em decorréncia do conflito do Papa-
do com Napoledo Bonaparte, pelo fato de o Papa ndo romper com a Inglaterra,
em 1807. Esse conflito culminard com a conguista de Roma pelas tropas napo-
lednicas, no ano de 1809, e pelo aprisionamento de Pio VII.

2. Como a Igreja Oficial do Impéno Portugués via as Liberdades
""Revoluciondrias”

Ao se falar do pensarnento dos homens de Igreja, situados em posiges
de oficialidade hierdrquica, tem de se lembrar inicialmente que a Igreja estava no
Império portugués submetida a toda uma série de condicionamentos especificos,
orientados a homologar o pensamento da Corte Régia.

Estes condicionamentos decorriam de dois fatores bdsicos: o Padroado
Régio e o Regalismo, sob o qual a Igreja de Portugal vivia na 22 metade do século
XVIIi.

O Padroado Régio, entre as atribuicSes especificas concedidas pelos Pon-
tifices Romanos aos Reis de Portugal, inclufa o direito de apresentar a Sta. S¢é
os candidatos para os postos episcopais. Esta prerrogativa conferia aos Reis
um meio de controle sobre a “ideclogia” dos futuros bispos, segundo os para-

_metros da Corte lusa. E mais ainda, inclufa esta prerrogativa a apresenta¢do de
candidatos para as sedes especificas, o que lhes dava ainda mais possibilidade_ de
controle sobre o esquema hierdrquico da lgreja portuguesa. :

No perfodo pombalino, procurava-se, de maneira especial, garantir esse
controle; afastando das sedes episcopais os bispos que discordassem da ideclogia
pombalina, e apresentando candidatos “déceis’ para tais sedes.

Qutra prerrogativa do’'Padroado Régio era a de zelar pela observincia dos
cénones eclesidsticos. Também esta atribuicdo permitia aos Reis instrumentali-
zar este “zelo”™ na direcdo de um controle ideoldgico. O Rei se sentia o “tutor”
da disciplina eclesidstica e do seu embasamento de princfpios regedores da-
*ordem estabelecida". O gue pudesse subverter a “ordem estabelecida’™ no domdi-
nio civil devia sér precatado em suas raifzes eclesidsticas. 15 .

) Ao lado desse instrumental de controle sobre “'a ideologia’ dos homens
da lgreja oficial, havia uma sintonia ideclégica, estruturada por séculos, entre
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“o Trono e o Altar’”’. Ambos se julgavam origindrios de uma mesma fonte: a
origem divina. Ambos se uniam num mesmo objetivo: “Dilatar a Fé e o Impé-
rio”’. Ambos se sentiam corresponsdveis na manutencio de uma mesma “ordem
estabelecida”’.

Nos 6rgdos de controle sobre as idéias dos seus stditos, o governo pomba-
lino procurou colocar pessoas de extrema fidelidade — e por que nio dizer,
subserviéncia? — 4 Corte Régia. Assim, por exemplo, na diregiic da universidade
de Coimbra, com o projeto de reformular os seus estudos dentro dos pardmetros
da llustragio “pombalina”, foi colocado, em 1770, Dom Francisco de L.emos de
Faria Pereira Coutinho que,fem 1773, serd apresentado como coadjutor, com
direito & sucessio, do BISpO de Coimbra. O mesmo Dom Francisco de Lemos ser4
nomeado novamente em 1799, sob a regéncia de D. Jodo Vi, como reiter da uni-
versidade de Coimbra, posto em que ficaré até o ano de 1821.

Para Deputado da Mesa Censbria e do Tribunel do Santo Offcio, Pombal
nomeou Dr. Jodo Pereira Ramos de Azeredo Coutinho, irmio mais velho do so-
bredito D. Francisco de Lemos. 16 De forma que, parentes e amigos de Dom
Azeredo Coutinho estavam em postos estratégicos da “mtelllgentzra" do governo
portugués de entfo,

A sobredita Real Mesa Censéria — desde 1768 um tribunal privativo da
Coroa Régia — condenou no ano de 1770 como ‘‘subversivas” as cbras de
Rousseau, Voltaire e outros autores, que disseminavam idéias tidas como revolu-
ciondrias. Seu olhar vigilante procurava transformar a Mesa Censéria numa rigo-
rosa “Alfindega de idéias”, |mportadas do estrangeiro, sobretudo da Fran¢a

“subversiva”. 17

No ano de 1787, sob o governo de D. Maria |, esta achou por bem har-
monizar essa Real Mesa Censéria com os érgdos de censura da Igreja, uma vez
que, conforme dissemos, aquela se tornaria um érgdo privativo da Coroa Régia.
Ela passaa chamar-se de Real Mesa da Comissio Geral sobre o Exame e Censura
dos Livros, tendo & sua presidéncia um eclesidstico "1nteligante sébio, de grande
autoridade, zelo e virtude”'.

Quando estalou a Revolugio Francesa, em 1789, o governo portugués
considerou de grande importincia uma aproximagio mais (ntima com a Sé
Romana, nio s6 como avalizadora de sua politica externa, mas também como
baluarte a dar firmeza ao Trono da Rainha D. Maria . Nessa época de reaproxi-
magéo, um pouco antes de 1798, D. Jodo VI convida o Papa Pio V! para ser pa-
drinho do infante D. Anténio Pio. 12

O governo do Marqués de Pombal excogitou uma maneira sutil de instru-
mentalizar a Igreja, como baluarte diante da maré de idéias “subversivas”, que
ameagavam inundar Portugal, sobretudo na segunda metade do século XVIII.
Mas, por outro lado, procurou habilmente expor esta mesma Igreja 3 execracio
plblica, como bastido reaciondrio a uma transformacio modernizante de Portu- -
gal. E assim, a Igreja era acusada como sendo a representante, por antonomdsia,
do ancien rdgime. Tal situagio paradoxal & bem descrita por Manuel Cardozo,
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dizendo que os portugueses no século XVIII viviam “com a impressio de que
havia algo de errado na sociedade: nfo certamente na monarquia absoluta, que
permanecia acima das criticas, mas na Igreja barroca e em seu legalismo, em
sua intromissdo em todas as 4reas da vida intelectual, em sua censura; na Santa
Sé e na Ciria Romana; na filosofia dos escoldsticos, que continuava a ser a filo-
sofia oficial de Portugal muito tempo dzegois de ter a Europa transpirenaica abra-
¢ado outros sistemas mais modernos”.

Desde que se apoiasse a3 autoridade da Monarquia vigente, podia-se ex-
travasar todas as criticas mais acerbas contra a lgreja, que era sintomaticamente
o sustentdculo dessa mesma Monarquia. Atéd se podia tecer criticas ao sistema rei-
nante, desde que ndo se enderegassem essas _c_r{ticas 3 autoridade da Corte Rédgia.

Essa Igreja barroca da 1?2 metade do século XVIII, em Portugal, bem se
prestava a atvo das investidas dos homens da |lustragdo, pois ela “‘era mais pode-
rosa do que o Estado, e maiores eram as suas rendas e funcies sociais”. 2! Em
suma, 0 Marqués de Pombal procurou estabelecer um contrale direto e amplo
sobre a lgreja, e *por uma série inumerével de providéncias se procurava levar ao
espirito pablico a convicgdo de que a classe esclesidstica era o maior inimigo do
Estado’. 22

Nos principais nlcleos, de onde podiam espalhar-se as idéias libertdrias,
o governo portugués’ procurou diplomaticamente colocar pessoas suas, que tives-
sem a cabeca arejada pelas idédias da llustragio, mas que colocassem essas idéias
a servigo do Trono e da Religiao, enquanto fosse este sustenticulo do poder real.

Assim, por exemplo, a universidade de Coimbra, de que falamos anterior-
mente, foi submetida por Pombal a uma reforma que, de universidade “clerical”,
se transformasse em universidade “ilustrada™. Desta universidade saird D. Azere-
do Coutinho, como um produto tipico”, como ‘o homem de agio voltado para
0 concreto, nunca para o tedrico™,

Também a Academia Real das Ciéncias, que foi classificada como ‘‘estado
maior do lluminismo em Portugal”, foi alvo de preocupagSes de Pombal. 24 Nela
o Marqués procurou colocar pessoas de sua confianga, para a fermeantarem com
as ‘‘categorias pombalinas’’, e exercerem um controle sobre um possivel avango
ideclégico.

Nessa Academia de Ciéncias estavam pesscas como Dr. Jofo Pereira
Ramos de Azeredo Coutinho (+1791), do Conselho de 8. M., Desembargador do
Paco, Procurador da. Coroa etc. 26  Paradoxalmente, nesta mesma Academia
vai, de modo especial, instalar-se um foco da a¢do repressora do governo portu-
gués, em vista da infiltragdo de doutrinas libertdrias e subversivas. E nfo obstan-
te, € significativo como ela tenha recusado inicialmente a publicagio da And/-
se da Justipa do Comércio do Resgate de Escravos da Costs ds Africa (de D.
Azeredo Coutinho), por achar incompativel com o pensamento da Academia
a defesa sistemética da escraviddo negra. 26

* * *

Havia, no entanto, dentro deste espago rigorosamente controlado pelas
patrulhas ideolégicas do governo portugués, toda uma série de intelectuais — até
mesmo do clero — que se deixava dominar pelas iddias de liberdade e igualdade.
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Sabemos, por exemplo, da oposicio sofrida por D. Azeredo Coutinho, no pré-
prio d&mbito de lgreja, por personalidades do porte de D. Luiz da-Cunha, de
Alexandre de Gusmdo e de Luiz Anténio Verney. 27 Sabemos da atitude de um
Cénego Antdnio Ribeiro dos Santos, da Real Mesa da Comissdo Geral sobre o
Exame e Censura dos Livros, que ao emitir sua opinifo, em 18086, sobre a im-
pressio da ANALISE de D. Azeredo Coutinho, afirma que tal apologia sistemd-
tica da escraviddo negra € incompativef com o munus episcopal desempenhado
pelo autor. 28 Além disso, D, Azeredo se queixa de uma oposicdo as suas idéias,
como verdadeiro movimento orquestrado por seus opositores, até mesmo dentro
da Igreja.

Nao podemos esquecer de citar, por fim, a Magonaria entre estas células
libertdrias, onde eclesidsticos de destaque faziam dupla jogada: em favor da or-
dem estabelecida e das causas libertdrias. Mas af j4 tocamos no terceiro ndcleo
de pensamento eclesidstico, ou seja, o clero em sua ampla diversidade.

3. O Clero Luso-Brasileiro na sua Diversidade *'Ideoldgica™

N&o devemos imaginar o clero de entfo como um bloco monolitico, sus-
tentando um mesmo pensamento institucional, ou a mesma ideologia, condicio-
nada por um esprit de corps. Assim, o faz no século XVIII, José Joaquim da
Maia, estudante de Direito, que ao escrever em 1786 para Thomas Jefferson, en-
tio ministro americano na Franga, afirma: "Os Sacerdotes [do Brasil] sio em
‘parte portugueses e em _parte brasileiros, e nfo parece que tomem grande parte
na contenda [de libértagfo do Brasil] ... Os homens de letra sdo os que mais
desejam uma revoiucio; o povo nio & muuto influido pelos padres. , . Ndo hd
mais que um pensamento [de Independéncial , em todo o pafs. . .”* _ 29 por ou-
tras palavras, os padres estariam & margem desse pensamento comum, e aliena-
dos de qualquer movimento libertario.

A primeira distingio a fazer & entre o clero alto e o baixo clero. O atto
clero, ocupando cargos ordinariamente elevados na organizacio clerical, ou
nos b&rgdos governamentais, estava muito mais Ingado 4 manutencio do status
quo, e mais sob o controle das autoridades superiorés. Isso n3o impedia Gue cer-
tos padres intefectuals desenvolvessem suas idéias libertdrias em células de ativis-
mo reveluciondrio. Como sustenta Afonso Rui, a partir do governo de Pombal,
surgiram associagGes secretas no Brasil “onde nfo encontrando reagdo dos padres
nem dos nobres, voltaram-se contra a autoridade de Rei'’, 30 Assim, antes de
1798, em Salvador, no sublrbic da Barra, encontrava-ée uma dessas células cons-
piradoras, da qual fazia parte o Pe. Francisco Agostinho Gomes, homem de gran-
de importincia nos meios econdmicos da Bahia. 31

O baixo, clere, por sua vez, embora tendo de ostentar, por dever de pro-
fisso, uma fachada senhoril, arrastava muitas vezes uma situagdo econdmica de
dif(cil sustentacdo. Tal situagfo levava facilmente os membros desse “clero pro-
letdrio” a sentir-se mais solidério com a causa libertdria, que seus colegas da alta
hierarquia. Lembremos o exemplo da Franga, -onde o baixo, clero em 1789,
se uménzao Terceiro Estado e decidiu os destinos da votagio no sentido democrd-
tico.

Ci. & Trép., Recifc, 16(1): 57-91, jan./jun., 1988



66 Dom Azeredo Coutinho e a Escravid§o Negra

Além disso, havia um médio clero, procedente da burguesia, que ansiava
por uma maior igualdade dentro do-prépric clero, e que portanto, nio se apegava
ciosamente a ordem estabelecida, que canonizava tais desigualdades.

Uma importante divis§o que havia dentro do clero do Brasil era a sua ori-
gem: de Portugal ou do Brasil. A “ordem estabelacida” significava a manutencéo
do sistema colonial e dos privilégios dos portugueses, o que favorecia o clero lu-
so, 0 qual evidentemente estaria mais a favor do status quo. Enquanto que o
clero brasileiro, sentindo-se tantas vezes preterido, por discriminagSes desiguali-
t4rias, se inclinava mais facilmente para os ideais de liberdade.

Tat rivalidade se manifestava, de modo especial, no dmbito das Ordens
religiosas, onde a obrigagio de convivéncia de portugueses e brasileiros facentua-
va as susceptibilidades entre ambos. Dai, eram continuas as reclamaces de que
os brasileiros eram preteridos para postos de maior importincia, os quais eram
reservados aos portugueses. Isso tevava as Ordens religiosas & busca de uma sal-
vaguarda jurfdica para 2 manutengdo de uma igualdade sem tals discriminagdes.
Para tanto, recorria-se a Lei da Alternativa. Assim, por exemplo, os franciscanos
da Provincia de Santo Antdnio do Brasil. conseguiram, no ano de 1796, uma lei
especial de Alternativa, que determinava o rodfzio dos cargos de maior relevo
entre.os frades nascidos no Brasil e em Portugal. 3

H4 de fazer-se também uma distingdo entre o clero das Ordens religiosas
e do clero diocesano. Pois, os bens das Qrdens religiosas — e os escravos, a elas
pertencentes, eram “bens eclesidsticos” — constitufam posse da instituicdo, e nio
dos particulares. Uma atitude libertdria em relagdo aos escravos negros das Or-
dens; devia partir dessa instituigfo, pois os particulares nfo podiam *‘alienar”
{libertar) estes bens, sem todo um trdmite juridico.

* * *

Ao falarmos dos ideais de liberdade e igualdade, vem-nos & mente a afir-
magic que entdo se costumava fazer, de que todos aspiravam & igualdade, po-
rém, uma igualdade com os que lhes estavarmn acima; nunca defendiam uma igual-
dade com os que thes estavam abaixo.

Esta realidade podemos verificar com os ideais autonomistas e libertdrios
dos religiosos brasileiros. Pois, desde cedo, tais ideais comecaram a fermentar nos
claustros, antes mesmo que agitassem os meios intelectuais leigos. Jd foi dito,
com razio, que a independéncia brasileira “‘madrugou’ nos conventos. Basta
citar Frei Vicente do Salvador, a primeira voz de autonomia nacional, a soar ja
nos inicios do século XVil. Mas esta reivindicagio libertdria tem um endereco
especifico: dos brasileiros para os portugueses. Ou seja, buscava-se uma igual-
dade, e por vezes, mesmo urma autonomia, em face do dominio portugués.

No entanto, uma atitude de defesa da liberdade e iguaidade dos negros
diante dos brancos, vai surgir milito tardiafnente, como expressio coletiva nas
Ordens religiosas. Encontrar-se-8o, sim, vozes proféticas, no séaulo XVII, defen-
dendo a liberdade dos negros. Mas estas vozes s§o uma minoria corajosa e des-
comprometida. E isso porque, o pensamento da Igreja institucional estava estri-
bado em trés categorias fundamentais, que dificultavam — se nfio mesmo impos-
sibilitavam — um ideal libertario. Estas trés categorias eram: Ordem estabeleci-
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da, autoridade constiturda e lei em vigor. Os ideais de liberdade e igualdade iriam
“subverter” a ordem estabelecida, “rebelar-se”’ contra a autoridade constitu(da
por Deus, e "transgredir” a lei normativa do bem comum.

As vozes proféticas, a que aludimos, conseguiram romper estas catego-
" rias, questionando a sacralidade e intocabilidade de tais conceitos.

Queremos citar algumas dessas vozes proféticas do século XVilI, que
contestavam o sistema escravocrata, ao menos, em sua realidade concreta exis-
tente no Brasil.

Assim, por exemplo, Frei Paulo José de Spexia, capuchlnho ex-missio-
nédrio no Congo, e Prefeito das Missies em Pernambuco (antes de 1729), levanta,
anos mais tarde, um sério questionamento, em face da escraviddo negra, em seu rela-
tério dirigido a Roma. Ele pSe em divida o préprio fundamento juridico da es-
craviddo negra, tal qual ela existia entdo aqui no Brasil. Para ele a origem da es-
cravidio negra era simplesmente ““a ambicdo e o interesse comercial” em torno
deste negécio bérbaro. Descreve ele a triste situagfo dos niegros escravos, vendi-

~dos em hasta pidblica como animais, e tratados de maneira tio cruel, que devia
envergonhar um pafs que se dizia cristio. 3%

Voz profética em defesa dos negros africanos foi também, nos meados do
“Capital da escravidio’” (Salvador), publlcava sua obra O Ftiope Resgatado (Lis-
boa), 1758), onde impugnava todo o sistema da escravidio vigente, como des-
titufdo de embasamento jurfdico, e propugnava pela transformacio do regime
de escravidio reinante, num regime de trabalho em QuUE O 85Cravo negro *'resgatas-
se” sua liberdade apds determinados anos de atividades.

Ao publicar essa obra, o Pe. Manuel Ribeiro Rocha foi aplaudido por
toda uma série de padres e religiosos, numa verdadeira orquestragiio de encomios
a causa da libertacdo negra. Assim, o aplaudiram o Ps. Francisco Gomes do Re-
g0, o Pe. Thomds Honorato S. J., o Pe. Manuel Xavier S. J.

Semelhante orquestracfo de apoio & causa da libertagio, incluindo os
escravos negros, parece ter-se feito ouvir a surdina, por ocasi§o da Inconfidéncia
Bahiana, quando um bom nlmero de padres e religiosos sfo apontados como
sendo do “partido da liberdade”. 37

1. D. AZEREDQ COUTINHO, DEFENSOR DA SOCIEDADE
ESCRAVOCRATA

A tese escravista do Bispo de Olinda ele a exp8e na jd citada Analise so-
bre a Justiga do Comércio do Resgate dos Escravos da Costa da Africa.

A argumentagio de D. Azeredo Coutinho, legitimando a escravidio
negra, tem como pressupostos alguns principios bés:cos Estas premissas poderia-
Mos assim resumir;

— Uma “ordem estabeleclda" pela Natureza, & base de uma HIERAR-
QUIZACAO:

— prioridade do Bem Publico (da Sociedade) sobre o bem dos indivi-
duos;
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— direito exclusivo do Soberano:Legistador de discernir, mediante a Lei,
o que é o bem da Sociedade; '

— as exigéncias de Justica devem ser avaliadas a partir da Sociedade con-
creta, e ndo de um ideal quimérico. .

1. — Premissas de uma Argumentagdo

—UMA ORDEM ESTABELECIDA PELA NATUREZA A BASE,
DE UMA HIERARQUIZACAO

O Bispo de Olinda se propSe refutar os Fildsofos revoluciondrios, que de-
fendiam uma “ordem a se estabelecer™! 3 base de principios oriundos de uma Na-
tureza original, ac invés da identificacfio da “‘ordem estabelecida” como deriva-
da da propria Natureza. '

Nesta “ordem estabelecida”, D. Azeredo vé, como um dos principios
organizativos a HIERARQUIZACAOQ, que envolve essencialmente as desigualda-
des sociais. Dar, combater ele a igualdade “concreta” entre os homens, como um
absurdo, préprio da cabega de Fildsofos revoluciondrios. :

Tal igualdade social 6 um ideal quimérico, existente apenas no domfnio
da_s esséncias abstratas, pois, “‘aquele que no estado de Sociedade pretende redu-
zir os direitos de todos os homens 3 igualdade, ou trata de um igualdade abstrata
€ quimérica, ou de um ignorante, que se arroga o nome de Fildsofo, um |mpos»
tor, e um hipécrita do amor da Humanidade. .

Vivemos num mundo concreto — ramocuna o Bispo de Olinda — ‘onde os
povos e as sociedades j4. percorreram uma longa caminhada histérica. No estado
atual da Sociedade, “‘querer comparar a estimagdo do homem civilizado com a
do homem selvagem é, ou ndo saber estimar os homens, ou é ultrajar o homem
civilizado, e querer de propésito confundir o branco com o preto” Andlise, 38).

Para os povos civilizados chegarem a este nivel de desenvoivimento,
tiveram de percorrer uma caminhada de vérios milénios. Os Filésofos da Revolu-
¢dio querem agora “'fazer em dois dias uma das primeiras obras, que a Natureza
56 faz no decurso de muitos Séculos” (Andlise, 63 e 67).

Pretender forgar a realidade, em vista de tal ideal quimérico de igualdade,
argumentava D. Azeredo, seria provocar um “‘salto da Natureza”, reduzindo as
Sociedades “‘a um montdo de rufnas, e a uma sétie de revolugdes sem fim”™ {And-
lise, 30). Tal igualdade ser4, por conseguinte, frutc de um longo e penoso proces-
so. E este processo, na realidade concreta e no nivel atual em que se encontram
05 negros, passard necessariamente através da comunicagdo com os povos civili-
zados, comunicacdo esta que se d4 pelo sistema da escraviddo. E isto se pode
muito bem constatar pelo fato de que o intercdmbio com os paises da Europa
“vai j& fazendo mais humanos [os bérbaros da Costa da Africa] do que os do
interior dagueles Sertdes”, uma vez que o contato com 0s brancos leva os ne-
gros a aprenderem hdbitos de civilizagdo e costumes mais brandos {Andlise,
64).
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Numa origem primdria do homem; todos nascem iguais. Sucede, porém,
que eles nascem, ndo numa situagiio de Natureza originéria, mas numa situacdo
de “Sociedade™. Daf, os direitos “naturais” do homem se deduzem, secundaria-
mente, da *‘Lei da Sociedade”, que é organizada & base de uma HIERARQUIZA-
CAO (Andiise, 9-11). Por conseguinte, uma justica igualitéria absoluta sé existi-
ria num mundo ideal. Nas circunstincias concretas da humanidade atual, ““a jus-
tiga das Leis humanas ndo & absoluta, mas sim relativa’ (Andlise, 15). .

Ao elaborar os Estatutos do Semindrio de Olinda, D. Azeredo explicita
methor tal argumento. Esclarece ele que todos os homens sdo iguais ““nas proprie-
dades essenciais da natureza”; no entanto, ‘‘nem todos sdo iguais nas proprieda-
des acidentais e estados adventicios”. E esta desigualdade acidental radica na
“ordem em que os pds a Providéncia no corpo das sociedades para a prépria con-
servacio dos mesmos homens”. 39 Esta “ordem estabelecida’ tem sua origem
no prépno Deus, e nele radica fambém que uns t&m “diversos e matores direitos
qgue se ndo devem a todos igualmente”.

Tal igualdade de direitos, em que D. Azeredo dd uma enfase tdo grande
na ANALISE DA JUSTICA DO COMERCIO DO RESGATE DOS ESCRAVOS
DA COSTA DA AFRICA, ele ird minimizé-la, como veremos adiante, ao se diri-
gir s educandas de N. Sra. da Gléria. Ird sustentar uma igualdade fundamental
de todos os homens como “‘irm#os e filhos do mesmo Pai”. E sentenciard que
“foram [Leis humanas] as que estabeleceram esta acidental desigualdade, que
vemos por todo o munde”. 40

Esta concep¢ao do Bispo de Olinda sobre a “ordem estabelecida”, como
tendo origem no préprio ‘Deus, que assim dispds a sociedade de maneira hierar-
quizada — era tamhém o pensamento ordindrio da Igreja institucional, ndo sé no
sdculo XVII, mas até os infcios do século XX. Assim, por exemplo, ¢ Papa Pio
IX, na sua NOSTIS ET- NOB!SCUM, sustentava que "estd dentro da natural e
imutive! condigio das coisas humanas o fato de uns prevalecerem sobre os ou-
.tros, seja por diversos dotes da alma e do corpo, seja pela riqueza ou outros
‘bens desta natureza, e que jamais sob algum pretexto de liberdade ou igualdade,
pode-se considerar Ifcito invadir os bens ou os direitos alheios ou viol4-los de
qualquer modo”. 41 E ainda no ano de 1908, o Papa Pio X sustentava catego-
ricamente: "‘A sociedade humana, tal como Deus a estabeleceu, é composta por
elementos desiguais. Conseqlientemente, estd de acordo com a ordem estabele-
cida por Deus a existéncia na sociedade humana de principes e siditos, patrSes
e proletérios, ricos e pobres, sibios e ignorantes, nobres e plebeus”. 42

A mudanca do pensamento da Igreja institucional sobre uma sociedade
“hierarquizada’, como proveniente do préprio Deus, vai se cperar a partir das
desumanidades nazifascistas, quando em nome da Ordem e da Autoridade, se
praticaram as crueldades mais inauditas da histéria. E, portanto, a partir dai que
a igreja institucional vai revisar as categorias de "‘ordem estabelecida”, de "“au-
toridade constituida’” e de “lei em vigor”.
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— PRIORIDADE DO BEM PUBLICO SOBRE O BEM DOS
INDIVIDUOS

D. Azeredo Coutinho, estabelecendo o principio da prioridade do bem
da Sociedade {ou da Nacdo) sobre o bem dos individuos, se interroga: “E por
gue se nao hd de reconhecer como justa, ou a0 menos come obrigatdria a Lei da
escraviddo, quando assim o pedir o bem desta, ou daquela Socnedade ou Nagdo?”
{Andlise, 22).

E em cefesa da “Causa Piblica’ que ele diz estar sustentando toda uma
luta {Andlise, X1), cheia de incompreensdo e de dissabores, por parte dagueles
sectérios da "seita filosofica”, que se opdem ‘ao restate dos escravos da Costa
da Africa, sob pretexto de “‘defender a Humanidade oprimida” {Andlise, 1X).

Para justificar tal prioridade do 8em Pdblico, procura o Bispo de Olinda
refutar a idéia de que os direitos da vida e da liberdade dos individuos estejam
acima da Sociedade, pois ‘o0 Homem é uma parte integrante do grande Corpo da
Sociedade; § um membroque, separado do seu corpo, ou morre ou fica sem
agdo. 0 Homem enfim, sem a Scciedade até que parece que perde a natureza de
racional, . .” {Andlise, 7).

E estranho este argumento do Bispo de Qlinda, reduzindo as relagSes dos
membros da Sociedade com esta mesma Soctedade, ao nivel da relagdo do "‘todo
com as partes’’, gue o compBem, embora use ele a expressdo ‘‘corpo social”.
Pois, devia estar-lhe sempre perante os olhos a célebre relagio, que o Apbstoio
Paulo descreve, entre o corpo e seus drgios ou membros componentes. A unida-
de do corpo total deve salvaguardar as peculiaridades e o bem especifico de cada
membro, pois, quando um membro sofre, todo o organismo sofre também. Além
disso, nesta mesma comparacio paulina, todos os membrose crgaos do corpo
tém o mesmo direito fundamental & sua fungdo especifica, nfio havendo propria-
mente “orgaos inferiores’” ao lado de "'6rgdos superiores”, que monopolizem
o nome de corpo. A desfun¢do de qualquer 6rgdo atmge 0 bem-estar.de todo o
organisma {1 Cor 12,12-27).

Em todo o raciocinio de D. Azeredo, através das suas obras em defesa
da escravidio negra, hd um pressuposto: Q bem da Sociedade e o bem da ‘‘socie-
dade branca’’; o interesse da Nagdo é o interesse da “Nagdo dos brancos”. Em
todo o seu discurso, os termos de Nagdo, Brasil, Pdtria, Causa Pubhca Sociedade,
sfo, pois, restritos i coletividade dos brancos.

Atris da linha de raciocinio do Bispo de Olinda estd o principio de que
o homem estd orientado para a institui¢do, e ndo a instituicio para o homem.
Terd prioridade o bem da instituigdo, “ainda que seja pela destruicio de alguns
membros dela, que os guiserem arruinar, ou destruir. . .”” (Andlise, 9-10)

H4 também uma prioridade ontolégica de direitos no bindmio Sociedade-
Homem, pois, ‘' [os direitos] de Homem da Sociedade sfo posteriores 3 Lei da
Sociedade, e nio anteriores a ela; logo sdo falsos e supostos os chamados direi-
tos do Homem da Sociedade antes da existéncia da Sociedade’” (Andlise, 11).
Dar, defender ele “‘os direitos, que uma Sociedade, ocu Nagdo, tem de impor as
penas, ou de castigar, ainda que seja com a escraviddo’’ {Andlise, 12-13).
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E depcis desses pressupostos, se pergunta D. Azeredo, como a coisa mais
dhbvia: “E por que se ndo-hd de conhecer como justa, ou ao menos como obriga-
téria a Lei da escraviddo, quando assim o pedir o bem desta, ou daquela Socie-
dade ou Nacio?™ (Anélise, 22).

E diante dessa exigéncia do Bem Publico, do interesse da Nagdo, do pro-
veito da Sociedade que ele sustenta ser a hip6tese de abolicio da escravatura no
império lusitano um desastre nacional: “Que seria da Agricultura das Coldnias, e
por conseguinte de Portugal? E como poderia Portugal subsistir sem Agricultura,
sem Comdrcio, e sem ter com que pagar a quemn o defendesse? Seria necessdrio,
ou morrer de fome, ou sujeitar-se a quem o sustentasse; ou forgar uma parte da
Nacéo a servir a outra por um saldrio taxado muito médico. . .”* (Andlise, 74).

E finalmente num tipo de raciocinio de "reducdo ao absurdo’’, excla-
ma D. Azeredo, num tom patético: "'Logo, para que a Europa se diga rica, livre, e
civilizada, ¢ necessdrio que ela confesse ou a necessidade da Escraviddo da Afri-
ca, ou que ela deve tornar para o seu antigo estado de escraviddo, e barbaridade,
como dizem os seus Fildsofos" {Concordédncia, 16).

Todo esse argumento de D. Azeredo se resume, por conseguinte, no pri-
mado da Sociedade sobre 0 Homem, -43 e na aplicacdo restritiva do termo So-
ciedade a coletividade dos brancos.

Aliss, esta prioridade do Bem Publico sobre o bem dos individuos foi
uma idéia caracter{stica do institucionalismo medieval. A afirmacio da autono-.
mia do homem diante da instituigo - caracteristica fundamental dos Tempos
Modernos — vai encontrar reagdo por parte da lgreja institucional, que simples-
mente a enquadra, de ordindrio, sob os rétulos de “individualismo’", ““subjetivis-
mo” ou outros "‘ismos’’ considerados negativos. A sacralidade da instituigio, ra-

_dicada, segqundo o pensamento da Igreja de entfo, numa origem divina, vai ser
sustentada ainda por Lefo X1, um século apds D. Azeredo Coutinho, ou seja,
em 1885, na sua enciclica IMMQORTALE DEIl: "Dos ensinamentos, porém, dos
Pontrfices é necessdrio, de modo absoluto, ter-se em conta que a origem do po-
der pablico vem do proprio Deus, e ndo é necessdrio fazé-lo originar-se do povo

(multitudo}”.

* * *

— DIREITO ABSOLUTO E EXCLUSIVO DO SOBERANO
DE ESTABELECER AS LEIS:

Este direito absoluto do Soberano radica numa origem divina. Pois,
afirma categ6rico D. Azeredo Coutinho que "“acima do Soberano, qualquer
que ele seja, nfo hd nem pode haver outro Juiz mais do que Deus” (Anélise,
100-103}.

O Bispo de Olinda ndo explicita melhor esta origem divina do poder real,
“qualquer que ele seja”, mas todo o contexto de sua argumentacio demonstra
estar ele dentro da doutirna comum da Igreja, vigente no ancien régime, da ori-
gern divina dos Reis. Doutrina que se perde nas brumas da Histéria, e que foi
“eristianizada’ pelos Imperadores bizantinos. A ldade Média a aprofundou den-
tro do conflito Imperador—Papa, onde cada um tomava como modelo brblico
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a figura de Melguisedeque, Rei e Sacerdote (Imperador), ou Sacerdote e Rei (Pa-
pa). Partindo dessa origem divina e indiscutivel, D. Azeredo sentencia que “'sé
o Legislador da Nagdc estd autorizado para dar Lei 4 Nagdo' (Andlise, 18- 19)
“ou dizer se a Lei est4, ou nfo conforme o Direito Natural” (Andlise, V).

Esta autoridade do Soberano Legislador decorre da Lei Natural, pois,
“os direitos dos que estio autorizados para fazer o bem das Sociedades, ou Na-
¢hes, s8o provenientes da necessidade da existéncia das mesmas Sociedades,
ou Nag¢Bes'" (Andlise, 13).

E como conseqiiéncia deste imperativo, os suditos devem considerar
como “justas” as Leis que o Supremo Legislador arbitrar como necessdrias para
o bem da Sociedade ou Nacio {(Anélise, 18}. '

D. Azeredo parece distinguir uma dupla obediéncia: uma interna e outra
externa. Esta seria a obediéncia da simples execucdo, enquanto que a interna
envolveria o reconhecimento da “justica”™ das Leis que promanam do Rei, as.
quais sempre. obrigariam em consciéncia todos os sGditos {(Andlise, 19-20). E
iss0, mesmo quando, perante a consciéncia pessoal do sGdito a Lei parecer “no-
toriamente contréria a0 mesmo bem da Nagdo”™, pois, Deus ndo deu aos saditos
o direito de interpelar o Soberano ou *‘|he pedir contas da justiga de suas Leis”
{Andlise, 18-20). ‘

Esta quase “divinizagdo do Rel qué parece gozar do dom da infalibili-
dade em -seu munus legifero, é mais uma norma prética de conduta para os su-
dites. Pois, reconhece o Bispo de Olinda que "o Legislador como homem & sujei-.
to a0 errp, e 20 engano” (Andlise, 21). Mas, na hipbtese de erro do Soberano,
o mal maior seria desobedecer ao Soberano ou lhe pedir contas da justica de
suas Leis'* (Andlise, 19-20). E mal muito maior ainda seria a atitude de rebelifo
em face das determinages do Rei (Andlise, 21). O procedimentodo stidito em tal
hipbtese, seria fazer chegar até o Rei com " respeito” o seu ponto de vista, sobre
*o que lhe parecer ao bem de toda a Sociedade’.

Colocadas essas premissas, D. Azeredo se interroga numa pergunta retd-
rica, cuja resposta afirmativa Ihe parece saltar 3 vista: “E por que se ndo hi de
reconhecer como justa, ou a0 menos como obrigatéria a Lei da escraviddo, quan-
do assim o pedir o bem desta, ou daquela Sociedade ou Nagio?” (Andlise, 22). E
& do Soberano, como dissemos, o direito exclusivo de discernimento, através .
da Lei, de "qual é o maior bem ou o menor mal da Nagio”, Porisso, conclui ca-
tegorico que "'as Leis de qualquer Sociedade, ou Nagzo podém. . . privar da liber-
dade para sempre a qualquer membro da Sociedade, e reduzi-lo & escravidio per-
pétua, sem ofender & Lei Natural” (Andlise, 34-35}).

Com o argumento de reduciio ao absurdo, raciocina D. Azeredo, & par-
tir da hipotese de os sGditos serem os juizes da Lei. Pois, seria uma subversdo
da ordem jur{dica erigir-se o individuo como "Juiz da mesma Lei, a que ele deve '
obedecer”” {Andlise, V1). Em tal hip6tese, a Lei cessaria de ser a regra da justica
para se abastardar 3 categoria de lacaia dos interesses e paix8es egoistas. Seria
reduzit a Lei simplesmente ac arbitrio pessoal (Andlise, 4).

- Também argumenta D. Azeredo, a partir da sacralidade da- Lei, que
" nunca pode ser tachada de "injusta”, quando imp&e uma pena, como por exem-
plo, a pena da escravidio. J4 porque uma “lei sem pena ndo é Lei, é um conse-
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lho”. E se hé alguma injustiga no caso, esta nfo estd na Lei, “‘mas sim no delln~
giiente”, que transgrediu a Lei (Andlise, 11-12}.

] E para defender a sacralidade de tais leis gue ele escreve a Andlise sobre
a Justica do Comércio de Resgate dos Escravos da Costa da Africa, “defendendo
a justica das l.eis da minha Nagdo, que permitem um ta! coméreio [dos escravas]

em beneficio dos meus Concidad3os’* (Concordancia, 4).

— AS EXIGENCIAS DE JUSTICA SAO RELATIVAS AS
CIRCUNSTANCIAS REAIS:

D. Azeredo distingue entre uma justica “ideal” e uma justiga "real”.
A primeira é a que deveria vigorar numa Sociedade ideal, na sua pureza origind-
ria. A segunda é a que se expressa na realidade histérica concreta de uma situa-
¢éo especffica. A primeira é, no dizer do Bispo de Olmda um‘‘ideal quimérico”
(Cf. Andlise, 30).

Explicitando o seu pensamento, escreve ele que "“a Justica das Leis huma-
nas ndo & nem pode ser absoluta, mas sim relativa as circunstincias’” {Andlise,
15}, ou ""ao estado em que cada uma detas [NagSes] se acha™ (Andlise, X1},

D. Azeredo para mostrar que a escraviddo tem sua legitimidade na pro-
pria Lei Natural, faz toda uma distincdo entre Lei Natural primdria e secunddria;
“Eu nfo digo que a escraviddo é conforme o Direito natural primdrio, e absolutc
enguanto provéniente da MNatureza, que criou todos os homens livres, e no estado
de independéncia’’ {Andlise, 39). Esta proclamagfo do Direito natural do homem
a liberdade, infelizmente sb ficaria no domrnio do quimérico, pois, tal Ordem na-
tural primdria simplésmente ndc existe; o que existe é uma Ordem natural no es-
tado da Sociedade, onde deve vigorar o Direito natural secundério, E acrescenta
D. Azeredo defendendo a justica da escravidfo: ”. .. s6 falo do Direito Matural
secundério, ou relativo enquanto proveniente da Natureza que no estado da So-
ciedade, e no meio das circunstdncias manda ao Homem, que entre dois males
escolha. sempre 0 menor, & 0 menos prejudicial 3 sua vida e 3 sua existéncia™
{Andlise, 39).

Esta justica “relativa’ da escraviddo ele a fundamenta na justica das leis
. que legitimam a escraviddo, como veremos depois. Tal justica foi reconhecida
desde tempos imemordveis por “todos os antigos Legisladores reputados como
sdbios” {Andlise, 5-6).

2. Argumentos de Legitimacgdo da Escravatura
Os ‘argumentos com que D. Azeredo Coutinho procura legitimar a escravi-
d8o negra podem ser reduzidos a trés grandes categorias: Argumentos juridicos,

argumentos socioecondmicos e argumentos de fundo religioso.

— Amumentos Juridicos;
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O Bispo de Olinda ndo recorre nesta linha de argumentagio ac Direito
Romano ou as OrdenagGes do Reino de Portugal. Ao menos ndo recorre explici-
tamente. E a razio era que desejava ele sustentar com seus opositores uma
polémica no nivel especifico em que eles a colocavam: ndo no domfinio das leis
positivas, mas no dmbito sobretudo do Direito natural.

— GUERRA JUSTA: Este argumento era o mais usado no mundo;urfdl-
co de entdo. Ele expressava, na realidade , a fundamentacfo Gltima da escravi-
dio: o direito do vencedor, ou por outras palavras, o direito do mais forte. Em-
bora se procurasse revesti-lo com a sacralidade da lei @ com o adjetivo nobre de
“justa” {guerra), no entanto, atrds desse argumento escondia-se a subhmar,zo da
forca bruta, razfo (ltima em que radicava a escraviddo.

D. Azeredo vé a guerra “justa” e o direito do vencedor por outro dngulo.
Desenvolve ele o seu argumento com a justificacdo de que “aqueles que briga-
vam, pela defesa de seus bens, da sua liberdade, e da sua vida tinham toda a justi-
¢a nfo s6 de reduzir os seus agressores a escraviddo, 4 qual eles os dueriam redu-
zir, mas até de os matar, tomar-lhes os seus bens, e dispor deles como de coisa
sua. . . (Andlise, 23-24). Destas palavras se deduz o conceito de guerra “justa”’
para o Bispo de Olinda: guerra de legitima defesa contra uma agressio injusta.

D. Azeredo encarz a escravido ne contexto da guerra, como um bem,
ou se se quiser, um mal menor: “Finalmente se a Lei do Vencedor, que manda
passar & espada os vencidos, é justa, e conforme a Lei Natural, muito mais &
aquela, que |hes manda perdoar a vida, ainda que seja 4 custa de se servir toda a
vida” (Andlise, 35). Nesta argumentagfo, o Bispo de Olinda supSe uma Lei do
Vencedor, estabelecendo um direito absoluto de extermfnio da vida dos prisio-
neiros de guerra, e radica-o na Lei Natural. Esta suposicido ele nfo a faz apenas
como hipétese, mas como pressuposto juridico, do qual ele tira a conclusdo da
legitimidade da escravatura.

O autor da Andlise  reconhece a impossibilidade pratica de se averiguar
a “justica’ de cada guerra entre os diversos povos africanos, de onde provém
05 escravos ‘‘resgatados” para o Brasil. Mas esta impossibilidade pratica ndo o
leva a escrOpulos de consciéncia, mas sim a superar tal objecfo com o racioci-
nio de que na pritica se aplicaria "o princfpic da salvagio da vida”, ou seja: a
necessidade “que o vencido se sujeitasse & lei do vencedor para salvar a vida’”
(Andlise, 24}. De forma que a preservagio da vida como Lei da Natureza daria
o cardter de “justo titulo” a tal escravidio.

E além disso, na diavida prdtica valia também © principio de qua ‘“se deve
ter, e observar como justo aguilo, que o Supremo Legislador da Nagdo manda
como Lei para regra das acGes de cada um dos individuos da Nacgdo em tais, ou
tais circunstdncias” (Andlise, 18-19).

#* ) * *
— SALVACAQ DA VIDA: Este argumento estd intimamente ligado com
0 da guerra “justa” e da punicdo legal. A salvagdo da vida &, pode-se dizer, a lei

mdxima, Pois, a vida € o valor supremo, que serve de enbasamanto para todos os
outros direitos. E no caso, a escraviddo seriz a alternativa de salvacio.
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Preservar a vida é ndo s6 um direito, mas também um dever que décorre
da Lei da Natureza {Andlise, 24). Porisso, sentencia D. Azeredo que a necessida-
de da existéncia é a suprema Lei ndo apenas das Sociedades, mas também dos
individuos {Andlise, 12-13 e 48).

PUNICAO LEGAL: Relacionado com o direito do’ Soberano Legislador
a estabelecer punicdes, estd também este argumento. Pois, se a Sociedade “tem
o direito de castigar, matar e destruir o seu inimigo” (Andlise, 12}, tem também
o direito de comutar a pena de maorte por uma pena menor, como sefa a pena da
escravid#o, conservando assim a vida do delingiiente. Alids, este raciocrnio ja foi
desenvolvido anteriormente, ao tratarmos do direito absoluto do Supremo Legis-
lador, no tocante ao discernimento do que é bom ou mau para a Sociedade.

+* * *

EXIGENCIA DO BEM PUBLICO: Tado o raciocinio aqui desenvolvido
pelo Bispo de Olinda supbe a prioridade do Bem da Sociedade sobre o bem dos
individuos que a compdem, prioridade da qual falamos anteriormente. Esta prio-
ridade envolve a conseqliéncia de que, exigindo o Bem Publico o trabalho escra-
vo de determinados membros da Sociedade, tal servigo escravo teria um "“titulo
justo” de legitimagdo. H4, porém, no argumento de D. Azeredo um sofisma pa-
tente, pois, de um lado, ele raciocina a partir do pressuposto de que tais escravos
sejam “membros” da Sociedade, e por outro lado, todo contexto mostra que
.a0s escravos negros n3o se aplica a abrangéncia dos termos Sociedade, Pétria,
Nagio, Bem Piblico etc., que na realidade envolvem apenas o mundo dos bran-
cos. Mais de uma vez sustenta D. Azeredo, alto e bom som, que defendendo a le-
gitimidade da escravidio negra, estd dsfendendo a Humanidade, a Justica, a
Causa Piblica [Andlise, X1).

Mas sua argumentagdo € a partir das Sociedades “bérbaras dos povos
africanos, onde o uso imemorial do comércio e venda dos escravos teve sempre
em vista ‘o seu maior bem”, ou “evitar seu mal maior”, na situacio de barbérie
em que eles se encontravam (Andlise, 38-39). Seria um bem para agueles povos
bérbaros permutarem esta mio-de-obra ociosa e manterem o comércio ou inter-
cdmbio com os povos civilizados. Pelo sistema de escraviddo, os negros africanos
foram levados “para a comunicacic dos Povos civilizados, e para a obedigncia
das Leis protetoras, e defensoras da vida, e da existéncia de tais escravos, Leis
desconhecidas no seu Pars” {Andlise, 12} Foi a escraviddo "'que trouxe a civili-
zagdo Aqueles povos” {Andlise, 13).

D. Azeredo, no entanto, passa do Bem Pudblico desses povos barbaros
para a necessidade indispensdvel de Portugal, referente 3 méo escrava, para poder
manter sua Agricultura (Andlise, 74). E mais ainda: a grandeza e o progresso da
Europa ‘veio da escravidio negra, “‘do produto do trabalho de mithSes. e milhdes
de bracos, que vegetando em uma escravidio ociosa por toda a Africa foram de
repeme metidos em agdo” {Andiise, 1D e 16). :
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De forma que tanto o Bem Pdblico dos povos africanos, come o Bem Pu-
blico da Europa, exigiam o sistema escravocrata. Ele trazia um beneficio reci-
proco: Aos africanos a civilizagfo e "a exportavi‘o da mio-de-cbra ociosa;
8 20s europeus arigueza e 0 progresso.

* * .

O DIREITO NATURAL: Todos os homens nascem livres, numa ordem
da Natureza priméria. Porém, sucede que os homens nascem concretamente nu-
ma ordem j& organizada em Sociedade. E nesta ordem secunddria, a escravidao
pode se fazer necesséria, como foi exposto anteriormente {Andlise, 39). Determi-
nar, porém, se a escravidio estd de acordo ou nfo com o Direito Natural é com-
" peténcia exclusiva do Soberano Legislador (Andlise, V).

) Igualmente, sustenta D. Azeredo que “sdo falsos e supostos os chamados
direitos do Homem da Sociedade antes da existéncia da Sociedade” {Andlise,
11}. Os Direitos do homem nffo est8o acima da Sociedade {Andlise, 7}, nem s¥o

.anteriores 3 mesma. € da Sociedade que derlvam todos os direitos dos indiv-
duos.

Radica na Lei Natural o direito da Sociedade de ’privar da lib.. dade para
sempre a qualquer membro da Sociedade, e reduzn lo & escravidio perpétua’
{Andlise, 34-35).

) De igual modo, radica na Lei Natural o durelto de perdoar a vida do ven-
' cido, reduzindo-o é escrawdao ao invés de passd-lo pelo fio da espada (An.
35).

Também o fato da antiguidade imemorial. da escravidio parece indicar
uma Lei Natural, “ditada pela Natureza ao menos aos homens birbaros” (Ané-
lise, 38). )

E o fundamento Gitimo deste “trtulo juste”, baseado na Lei Natural é
o direito de preservar a vida, face 2 alternativa de sua eliminacdo, pois, ’a primei-
ra, e suprema Lei da Natureza & a conservagio da vida” {Andlise, 48).

*® . #* *

COSTUME IMEMORIAL DA ESCRAVIDAO Desde que se tem notlcia
histérica sobre as sociedades humanas, que se tem noticia também da existéncia
da escravidio. Este costume que se perde nas hruma_s de uma antiguidade remo-

"-ta, indica sua compatibilidade com a Lei Natural. Este argumente histérico, mos- '
trando a aceitagio da escraviddo entre todos os povos, até mesmo os povos Civi-
lizados, prova que o ser escravo ndo se reputava uma coisa tio horrorosa, tio
vil, e tdo desonrosa ainda mesmo entre irmdos, como hoje se quer fingir entre as
Nac8es civilizadas’ {Andlise,-37).

E nesta continuidade hist6rica ininterrupta, argumenta o Bispo de Olinda
com pafses civilizados do seu tempo, como “‘a Rudssia , a Poldnia, a Hungria
ainda conservam muitos escravos, e contudo sio nagbes polidas, e civilizadas; e
sem dilvida mais sdbias, e mais prudentes do que os furiosos Revoluciondrios da
Franca, que se dizem Fildsofos” {Andlise, 38).
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] Diante desse fato imemorial, conclui D. Azeredo que *‘¢ claro, que um
costume geralmente praticado, e recebido hd tantos mil anos pelas NacGes, deve
decidir de que o comércio da vend2 de escravos, e dos delinglientes é uma Lei
da Natureza. . .” {Andlise, 39). E finaliza ele com uma ironia sarcdstica contra
os que negam a legitimidade da escravidfo: *'.. . os Legisladores da Seita Filos6-
fica descobriram um novo Direito Natural até agora desconhecido a todos os an-
tigos Legisladores reputados como sdbios” {Concordéncia, 5-6).

ARGUMENTOS SOCIOECONOMICOS

E na fundamentacio econdmica que parece residir, em Gltima andlise,
o argumento decisivo da manutencio da escraviddo africana. Pois, se a abolir-
mos, exclama patético o Bispo de Olinda: “Que seria da Agricultura das Colo-
nias, e por conseguinte de Portugal? E como poderia Portugal subsistir sem Agri-
cultura, sem Comércio. . .?" (Andlise, 74). E a razdo Oltima da ‘introdugdo da
escraviddo no Brasil, confessa exphmtamente D. Azeredo, foi a necessidade da
méo-de-obra para a Agricultura. Daf, “sendo pois o Indio pduco habil para a
Agricuitura, que era o fim da escravidio”, aboliu-se a escraviddo indigena (Con-
cordancia, 10-11). :

INTERCAMB!IO COMERCIAL: Os portugueses guando entraram em
contato éom os povos da Costa da Guind, onde vigorava o regime da escravidio,
estes propuseram “comprar aos Portugueses alguns géneros, de que eles necessita-
vam, & ofereceram em troca e permutacdo alguns dos seus escravos” (Concor-

" déncia, 8-9). Tal intercimbio se achou benéfico de tal modo que até bulas ponti-
ficias o aprovaram “‘pot se achar ser este comércio o meio de se introduzir a nos-
sa Santa Religiio entre aquelas Nagfes bdrbaras™, )

Este intercdmbio comercial, que envolve vantagens para a CIVIIIZB¢EIO
dos Negros e sua conversio ao Cristianismo, é também um “tftulo legitimanté”
da escravidio em sua prépria natureza econdmica. Porisso, pergunta-se o Bispo: -
de Olinda: “N&o é pois um bem para as Nagbes civilizadas que no mundo haja
Nacdes tho barbaras, que lancem fora de si os seus bragos para elas o aproveita-
rem? Nfo é pois um bem para as NagSes bérbaras, que no mundo haja NacSes -
que saibam aproveitar aqueles bragos?” {Andlise, 71-72).

. " * *

DIREITO DE PROPRIEDADE: Procurando radicar a escraviddo no di-
reito de propriedade, D. Azeredo julga argumentar com um ponto sensivel aos -
seus adversdrios, que impugnavam a legitimidade da escravidao: O direito de pro-
priedade estava entre os Direitos do Homem, que tanto exaltavam os da “Seita
Filos6fica’, como classifica D. Azeredo aos seus opositores. E porisso, estediri-
ge-Thes a alternativa inevitdvel: “Filésofos, que vos dizeis sentimentais, sede uma
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vez conseqiientes; ou ndo griteis contra o Comércio do resgate dos escravos da
costa da Africa, ou riscai do Cddigo das Nagdes o Direito de propriedade. . .”
{Andlise, 29). E conclui ele que o Direito de propriedade que *“civilizou os Po-
vas, e que se acha admitido e confessado por todas Nagdes civilizadas come
absolutamente necessério e sagrado: ou ndio devem [tais Filésofos] atacar a jus
tiga do comércio do resgate dos escravos da Costa da Africa, ou devem também .
atacar a justiga do Direito de Propriedade” { Concordincia, 4).

O Bispo de Olinda nfo se demora em expiicitar esse direito, no sentido
em que ele envolveria o direito de “'posse do homem sobre 0 homem®’. Ele nfo
se detém em justificar o porqué de um direito em que o homem é reduzido a
“uma coisa”, como o fazia o Direitoc Romano em sua legislagio sobre os escra-
vos, mas que o Cristianismo o nega categoricamente. Que o escravo ndo seja
“'uma coisa” ou “um objeto de posse’’, mas sim uma pessoa humana e — no ca-
s0 do nosso contexto — um cristdo, € o que estd latente em todo o discurso
de D. Azeredo. Porisso, éestranho‘ que ele no explicite este seu argumento
a partir do direito de propriedade.

E bem verdade que no Direito eclesidstico vigente (mas D. Azeredo nfo
O cita) o escravo era rotulado no elenco dos “bens”, embora se sustentasse sua
dignidade pessoal e cristd, 45

Para levar ao ridfculo o racioclnio dos Fil6sofos que negavam a legitimi-
dade da escraviddo, recorre o Bispo de Olinda ao argumento de reducgio ao ab-
surdo: “Sendo pois a divisSo do Meu e Teu, ou estabelecimento do Direito de
propriedade, o primeiro abuso da forga, e a primeira transgressio do Direito
Natural, ou da-Natureza, que fez tudo para todos, e sendo a escravidSo uma
conseqiténcia-do primeiro abuso da forga, e uma secunddria transgressio do Di-
reito Natural, ou da Natureza, que fez a todos os homens livres; qual é a raziio
por que aquela primeira transgressdo do Direito Natural se diz sagrada, justa e
conforme a hoa polltica, 4 humanidade, ¢ ao bem de toda, & qualquer sociedade;
e a segunda transgressfo, conseqliéncia da primeira, se hd de dizer contrdria ao
Direito Natural, injusta, impolitica, e desumana? E por ventura de um FilSso-
fo, ou de um homem sensato, e conseqiiente, conceder as premissas, e negar a
consequéncia?” (Concordancia, b).

* * *

O BEM DA CIVILIZACAD: O escravo negro, pelo regime vigente da es-
craviddo, ficava sob a lei de um pafs civilizado. Era protegido por estas leis, pois
“quando estd doente tem seu senhor que trata dele, de sua multher, ¢ de seus pe-
quenos filhos . . . [enquanto] o chamado livre quando ests doente, ou impossi--
bilitado de trabalhar, se ndo for a caridade dos homens, ele e sua mulher, e seus
filhos morrerfo de fome, e de miséria™ (Anglise, 27). Nos pafses civilizados hd
maior protegdo para os escravos que para saus préprios trabathadores assalaria-
dos. E pior ainda seria o tratamento que os escravas negros receberiam na Africa:
“Entre as NagBes Bdrbaras dos Pretos da Africa ndo hd homens livres; um 6 o
supremo Déspota, todos os outros individuos. . . escravos” (Andlise, 46).

Para os escravos negros, era um bem maior serem retirados das trevas da
barbérie em seus paises de origem, e trazidos para a luz da Civilizagdo. Todos
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esses bens D, Azeredo assim resume: Pela escraviddo os negros foram levados
“para a comunica¢do dos Povos civilizados, e para a obediéncia das Leis proteto-
ras, ¢ defensoras da vida, e da existéncia de tais escravos, Leis desconhecidas
no seu Pais”. Daf, poder-se afirmar que “foram as descobertas dos Portugueses,
foi a escraviddo da Africa” que trouxe a civilizag§o aqueles povos {Concordiin-
cig, 13).

' E esse benefrcio f0| mutuo pois, os proprios paises civilizados consegui-
ram seu estado de riqueza, de I:berdade e de civilizagfo gracas 3 escravidio da
Africa (Concordéncia, 16).

ARGUMENTOS DE FUNDO RELIGIOSO

D. Azeredo Coutinho, ap6s a exposi¢do dos argumentos juridicos e socio-
econdmicos, que a seu ver, legitimavam a escravidio, confessa sem rodeios:
“Olhando para este negécio [da escraviddo] pela parte da Religido, eu ndo
vejo coisa alguma contra ela. Os Apéstolos tratando da escravidfo nunca disse-
ram. que ela era contra a Religifo” . . . “nunca disse [Paulo] , que era injusto,
nem contra a Religifo, que Ondsimo fosse escravo’’ (Concordéncna 19-20).

Para o Bispo de Olinda, os argumentos fundados na Religido sio tdo deci-
sivos, que ele chega a cotejar ironicamente a santidade e o valor moral de um
_ Apbstolo Pedro ou Paulo — “que ndo reprovaram’’ a escraviddo —, com a moral
dos Fildsofos ateus e revolucionarios {Concordincia, 20). '

LEGITIMACAO BIBLICA: Ao procurar provar que a Biblia legitima o
instituto da'escravidio, D. Azeredo ndo se detém no Antigo Testamento, mas en-
foca primeiramente o siléncio de Jesus diante de um instituto entio existente,
siléncio que, em altima andlise, 6 uma legitimacdo, no seu modo de pensar. Co-
mo também acha ele que Jesus ndo quis intervir em assuntos como estes, por
‘'ndo serem de sua atribuicfo messidnica, mas sim do Soberano Legislador. Isso
ele 0 comprova pela atitude de Jesus, que ao ser solicitado por alguém a interfe-
rir na divisdo de uma heran¢a entre parentes, se recusa com as palavras: “Quem

* ma constituiu juiz de vossas querelas?” {Lc, 12, 14).

Também nesse contexto o Bispo de Olinda contrapde a atltude de Je-
sus 8 dos Revoluciondrios: ”. . . e que responderiam tais Moralistas a Jasus
Cristo, que lhes perguntasse — Quem vos constituiu Jufzes da justm das Leis
dos Soberanos?” (Andlise, 24-26).

Mas é sobretudo nas palavras de Paulo e Pedro que mais se firma D. Aze-
redo Coutinho, afirmando que eles “nunca disseram, que ela [a escravidio] era
injusta, nem contra o Direito Natural; eles s6 recomendavam aos senhores dos
escravos,. que fossern mais humanos para com eles”. De Paulo cita ele as episto-
tas aos Efésios (6:58), a Tito (28}, e aos Colossenses (3:22), E de Pedro faz ele
mengdo da 12 epistola (2:18} (Andlise, 24-26).
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LEGITIMAGCAO PONTIFICIA: Uma argumentacSo em que também D.
Azeredo Coutinho nfo se detém muito emsua Andlise ¢ no arrazoado extrai-
do das bulas pontificias, que justificavam a escraviddo dos negros africanos. E
ele assim procede talvez, porque nio tinha forga convincente para os seus oposi-
tores ateus. Mas D. Azeredo cita algumas bulas dos Papas, como a de Nicolau V
{6-1-1454), confirmada por bulas de Calixto IlI (3-3-1455} e de Lefo X (3-
11-1514) (Andlise, 24-26}, bulas estas que legitimavam o comércio do resgate -
dos escravos africanos, : - :

Esse argumento €, porém, explicitado em sua obra {CONCORDANCIA
DAS LEIS DE PORTUGAL E DAS BULAS PONTIFICIAS {Lisboa, 1808),
onde ele procura harmonizar a condenagfo pelos Papas, da escravido indigena,
com a aprovagdo da escravatura negra pelos mesmos pontifices. Argumenta D.

* Azeredo que o contexto dos fndios e dos africanos é bem diferente. Os indios,
ndo se adaptando ao trabalho escravo na agricultura (razfo.da escraviddo),
achou-se que era mais fdcil e conveniente atraf-{0s para o Cristianismo mediante
os ““meios dbceis e pac(ficos da Religido’* {Concordéncia, B-11},

Enquanto que para os africanos, acharam aqueles Papas (aos quais D.
Azeredo acrescenta Sisto IV, em sua-bula de 21-6-1481) ‘'ser este comércic 0
meio de se introduzir 2 nossa Santa Religifo entre aquelas NagBes barbaras...” -
{Conc., 8-9). ' : :

* * *

EXPANSAO DO CRISTIANISMO: Também este argumento, lembra o
Bispo. de Olinda, nio tem forca para Filésofos ateus, para os quais a expansfo
do Cristianismo nfo tem nenhum valor. Sustenta ele que “é melhor e mais con-
forme o Cristianismo’’ retirar os negros do Paganismo e da idolatria, introduzin-
do-os no grémiio da Igreja e da nossa Santa Religido, embora na condicio de
escravos, Alids, foi esta a razdo (ftima por que os Papas 'permitiram aos Senho-
res Reis destes Reinos de Portuaal o Comércio do resgate dos Escravos da Costa
da Africa’ {Andlise, 24-26) e (Concordancia, 8-9). :

Era o argumento do BEM MAIOR, o qual compensa um mal concomi-
tante. Este argumento fora longamente desenvelvide nos séculos anteriores, che-
gando-se ac ponto de proclamar que os negros africanos deviam “render gracas
a Deus'™, que em sua.Providéncia os retirara das trevas do Paganismo (onde seu
destino seriz o inferno}, a fim de trazé-los para a Luz da Fé, e conseqliente
salvagio eterna, embora passando pelo Purgatério da escravido nesta vida. 48

1. D. AZEREDO COUTINHO, CONSTRUTOR DE UMA NOVA
SOCIEDADE - :

D. Azeredo Coutinho tornou-se por demais conhecido, pela sua “apolo-
gia sistemdtica™ do sistema escravocrata. No entanto, faz-se necessdrio conhecer
- também a outra face do Bispo de Olinda: o ‘construtor’” de uma nova sociedade.
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Foi, através do seu projeto de educagio, tanto das meninas pobres no Educands-
rio de N. Senhora da Gléria, quanto da mocidade Ipobre no Semindrio de N, Se-
nhora da Graga em Olinda, que ele intentou colocar as bases de uma ““nova” .
sociedade, a partir dos pobres, o

Ele toma, como ponto de partida, a constatacio de uma desordem
crdnica na sociedade do seu tempo, desordem que “trds sua origem da falta de
boa educaco dos filhos. . .”". 47 Desordem também que cumpre atathar, para
que ndo se perpetuem suas conseqiiéncias deletérias. 48 '
a Para por o alicerce de uma nova sociedade, e evitar-se a perpetuagdo das
ditas desordens, é preciso comegar pela famflia, ou mais precisamente, por aque-
les que vdo se constituir nos esteios das famflias de amanhd. “Sdo as Mses as
primeiras Mestras e os primeiros modelos para a imitagdo dos filhos” {(Gibria, 1).
Daf, o Bispo de Olinda lancar as suas vistas de maneira especial “também 4 boa
educaciio das filhas, destas filhas, que a Providéncia desde o bergo destinou para
serern Maes, Mestras, Religiosas, ou Diretaras dos primeiros passos daqueles, que
um dia h3o de formar o corpo da Sociedade Humana” {Gldria, 2). lgualmente,
ao projetar um Colégio “para nele se instruir a Mocidade”, insiste ele em que "os
deveres de um verdadeiro Cristio’” e “'as obrigag¢Ses -da Sociedade” devem mere-
cer o mdximo cuidado por uma educacio a partir da tenra idade {Semindrio,
317).

€ importante o que afirma D. Azeredo a0 conceber o plano do Semind-
rio de Olinda, ou seja, de que esta instituicdo “é em si mesma o mais préprio
objeto da vigiléncia, e cuidado dos Pastores da Santa Igreja” (Semindrio, 317).
Tal solicitude revela a “"face do pastor”, que ordinariamente é esquecida no Bis- -
po de Olinda, ao se dar realce apenas % face do “apologista da escraviddo negra”.

PROJETO DE.UMA NOVA SOCIEDADE A PARTIR DAS
MULHERES E DOS POBRES ' :

Numa sociedade marcada pelo machismo e pela marginalizagio da mu-
lher, é impressionante o .que afirma D: Azeredo Coutinho: “Aqueles, que n3o
conhecem o grande influxo, que as mulheres tém no bem, ou no mal das Socie-
dades, -parece que até nem querem, que elas tenham alguma educacdo” (Glo-
ria, 2). No entanto, o papel da mulher no desempenho de suas fungBes especffi-
cas é igualmente importante para o bem pdblico, pois, as mulheres ““fazem o
fundamento da Humana-Sociedade, e s§o metade do género humano igualmente
- destinadas para a vida eterna, e temporal, e por isto dignas de igual cuidado de
uma 3 instituicio, 2m que muito se interessa o bem pablico’ (Gléria, 2).

Esta proclamacgdio da igualdade das mutheres face aos homens merece ser
rezlgada, uma vez que D. Azeredo Coutinho se tornou tristemente célebre como
“campe#io’” da desigualdade humana, ao procurar fundamentar sua defesa da es-
craviddo negra. Nessa defesa, ele parece relegar a igualdade humana para um
plano essencialista, e construir sobre as ““desigualdades acidentais’, que sdo como
o pano de fundo da sociedade concreta em que ele vivia.

lgual destaque merece este projeto de construcin de uma nova sociedade
a partir dos pobres, quando D. Azeredo, escravocrata, se apoiavanum elitismo
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social bem diverso desta visio do papel dos pobres na vida social, que ele acentua
come educador.

Ao estabelecer o5 requisitos para admissio de recolhidas ou educandas no
Recolhimento de N. Senhora da Gl6ria, D. Azeredo determina que as candidatas
devern ser “filhas de Pais pobres”, e que se “‘preferird em iguais circunstancias
a Pretendente pobre” (Gléria, 46). E do seu Semindrio escreve o Bispo de Olin-
da que esta “criagfo dos Seminérios foi propriamente institufda para educar nas
virtudes, e ciéncias 0§ meninos pobres e 6rfdos, inabilitados para se poderem sus-
tentar nos estudos” (Semindrio, 319}. E no pardgrafo 19 dos Estatutos, ao elen-
car as qualidades requeridas para a admissio como “colegial do nlimero™, estabe-
lece expressamente a exigéncia de ser “‘pobre e 6rf§o ou filho de pais pobres”
{Seminé4rio, 319).

Ele ndo exclue candidatos que tanham posses, ou que $ejam ricos, mas no
seu projeto, estes ndo serdo o esteio do educanddrio, que tivesse os alunos
pobres como um “"apéndice beneficente™. Pelo contrério, a “opcdo preferencial”’
é pelos pobres; aos ricos deve se incutir toda uma persuasdo da sua igualdade
com seus colegas pobres (Semindrio, 324).

O que chama a atengdo, de modo especial, neste proleto de D. Azeredo
é que ele nio se baseia no trabalho escravo, mas sim numa educacio para o tra-
balho, dentro de categorias acentuadamente igualitdrias. No Educandérlo da
Gléria, as auxlllares do trabalho sio denominadas simplesmente como “emprega-
das” ou como ‘‘serventes”. NSo se menciona nunca o trabalho escrave dentro do
recinto do Recolhimento, quando os conventos e mostenros da época estavam
‘acentuadamente marcados pelo trabalho escravo.

Também- no Semindrio de Olinda, a educagdo se orienta a dar uma én-
fase especial ao trabalho, nfo sendo mencionada nos Estatutos a presen¢a
de escravos, mas simplesmente de empregados ou de “criados” (Semméno
331-332).

Um dos pontos bésicos da educacao tanto das recolhidas como das edu-
candas de N. Senhora da Gléria era incutir em sua cabega que ‘o trabalhar &
uma propriedade honesta das mulheres” {Gloria, 60-61); e a0 mesmo tempo
tirar-Ihes a falsa idéia, tdo difundida na sociedade da época, de que a pessoa, "'se
¢ de nobre condigéo, the parece logo queé isenta do trabalho de mios” (Gldria,
60). Dar, uma preocupacio constante das educadoras devia ser evitar que as me-
ninas se entregassem 2 ociosidade, “‘que é a origem de muitas desordens" (G 16-
ria, 80}.
: E esta pedagogia do trabalho néo devia ser apenas uma idéia a ser trans-
mitida pelas educadoras, mas sim, uma pritica constante, em gque as proprias
educadoras deviam ser modelos vivos. De tal modo que os Estatutos do Recolhi-
mento determinavam expressamente. 'A mesma Regente, 3 qual & sempre devido
o primeiro lugar, e reveréncia, nio deixard por istd de exercitar algumas vezes os
ofrcios de humildade como de varrer a casa, servir & mesa, favar a louca, limpar,
e servir as doentes. . . para dar exemplo, e animar suas filhas ao exercicio desta
virtude, 3 imitagio do Divino Mestre’” {Gibria, 37 e 94),

Este trabaiho, que envolvia-a proépria Regente de Recolhimento, pederia,
4 primeira vista, parecer um simples exercicio de humildade, para os que nio
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precisassemn do trabalho como meio de sustento. No entanto, a pedagogia do tra-
balho do Recolhimento se baseava “na obrigagio, que todos tém de trabalhar
nesta vida", obrigacio esta que radica na propria ordem natural das coisas, onde
hd “um continuo movimento™ (Gibria, 94).

. H4, porém, através de toda essa pedagogia do trabalho, uma insisténcia
no “trabatho Gtil"* {Giéria, 94), ou seja, o trabalho que contribue positivamente
para a construcfo da sociedade concreta e para o bem publico real.

' E como as educandas podiam provir também da classe rica, as mestras
deviam apresentar-lhes o exemplo inspirador da “mulher forte’” do Livro dos
Provérbios, “trabalhando na 15 e no linho com a indistria de suas méos, ndo
obstante ser ela rica e nobre’ {Gl6ria, 105).

Também chama a atengio nessa pedagogia do trabaiho o fato de que ele
se orienta, ndo para a vida de futuras mfes “burguesas”, mas sim, para o apren-
dizado de rendas, bordados, redes, meias e costura em gersl.

Ao elaborar os Estatutos do Semindrio, d& o Bispo de Olinda uma ténica
bem mais acentuada na "‘educaﬁi'o literdria” e moral, através da qual o homem
“enche perfeitamente toda a idéia de homem’’ {Semiindrio, 345). No entanto, os
estudantes deviam ser educados “’a fugirem de toda a ociosidada; a ndo se desgos-
tarem com as dificuldades e trabalhos que encontrarem na série de sua vida”
(Semindrio, 341).

: E. como jé dissemnos, a organizagio do Semindrio nio repousava sobre o
trabatho escravo. Mas parece, que a énfase que se d4 ao ‘‘trabalho intelectual’,
ndo envolve um trabalho “abstracionista”, mas sim uma forma de trabalho que

T

deve ser "“(til” para a construcio da sociedade e do bem piblico.

A CAHIDAle COMO ALMA DE TODO O CONVIVIO HUMANO

D. Azeredo Coutinho desenvolve toda uma doutrina espiritual sobre a
Caridade evangélica, que no seu contexto ser4 sinénimo de AMOR. Ou seja, uma
Caridade que envolvia toda uma atitude em relagfo ao préximo, e que se resumia
nas palavras: ‘‘fazer um ao outro aquilo mesmo que quer que o outro the faca”,
e "ndo fazer ao outro aquilo, que nio quer que o outro lhe faga"™ (Gloria, 34),

A Caridade, de que falam os Estatutos elaborados por D. Azeredo Coutinho,
ndo é pois uma “doagdo de sobejos”, ou uma mera “compaixdo sentimental para
com os pobrezinhos”.

Toda a pedagogia do Recolhimento e do Semindrio devia ser urma vivén-
cia do modelo familiar e do convivio fraterno. Da I, toda a educacdo devia ori-
entar-se por atitudes de amor, carinho e compreensio.

£ impressionante o grau de sensibilidade que aqui demonstra o mesmo
D. Azeredo, ao invés da atitude inumana de sua apologia da escravidio negra, da
qual tratamos anteriormente. A Caridade deve ser a alma de toda a educagio:
A maior e a2 mais excelente de todas as virtudes & a Caridade. . . ela enfimé a
que encerra em si todos os preceitos da Lei Divina, a qual consiste em amar a
Deus, e ao Préximo como a nés mesmos"'{Gléria, 30).
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Sendo as educandas plasmadas para a vida, e para serem coautoras de
uma nova sociedade, deviam elas compenetrar-se de que é “'a Caridade como a al-
ma das Sociedades, as quais sem ela ndo podem subsistir, da mesma sorte que
sem alma nfo pode subsistir o corpo humano” (Gléria, 30-31 e Semindrio,
342). Dar, apontar D. Azeredo Coutinho como causa de todas as desordens ¢
crimes que perturbam a sociedade a “falta de Caridade”. E de tal maneira, que
quando ela é posta em prética, “todas as coisas se pdem em boa ordem” (Gl6-
ria, 30). ’ .
Mas esia Caridade nio é apenas uma atitude humanista e decorrente da
Lei Natural. Ela tem uma dimensdo toda especial, & luz da doutrina de Cristo,
pois, ‘0 amor, que deve ter aos outros homens seu irmdos, hd de ser igual ao
que o homem tem consigo mesmo. A igualdade deste amor reciproco, além de
ser intrinseca ao homem pela fei da Natureza. . . foi intimada por Jesus Cristo
com tio vivas expressbes, que chegou a dar-lhe o nome de Mandamento Novo,
e propriamente preceito seu, declarando logo que a medida deste mituo amor,
deve ser igual a do seu Divino Amor para com os homens” (Semindrio, 342).

A vivéncia desse amor evangélico no dmbito da sociedade, esvaziaria a
natureza intrinseca da escraviddo negra, embora o Bispo de Ofinda ndo tire tal
conclusio logica. Observado este amor evangélico, na dimensdo proposta por
Cristo, e vivenciada no seu modelo inspirador, o escravo seria um “‘irmdo” em
toda a extensiio e profundidade do termo, restando-lhe apenas o nome de escra-
vVO.

Esta Caridade que era incutida nos educandos como alma e fundamento
da Sociedade, transformando-a numa plena e verdadeira FRATERNIDADE, de-
via ser um aprendizado de vivéncia no Recolhimento ou no Semindrio. Devia ser
aatmosfera reinante nestes educanddrios. : :

As mestras do Recolhimento deviam tratar “‘com especial amor as Edu-
candas, as quais como peguenas filhas sdo ainda de tenra compleigio, e neces-
sitam de maior caridade’ {Gl6ria, 12). Este espirito caridoso devia desdobrar-
se em desvelo, quando se tratasse de doentes, procurando a mestra “‘fazer o que
queria que lhe fizessern, se se visse em uma semelhante aflicio” (Gléria, 24). E
igualmente, quando as educandas cometessem faltas, entdo “'é que mais deve usar
da Caridade e docura; ndo as mortificando com rathos, e ameacas, para que as
suas Educandas se ndo escandalizem, e lhe concebam aversdo,; nem também
aprendam a ralhar umas com as outras’” (Gléria, 59}. Uma repreensdo em pa-
blico s& em caso extremo. E em caso mais extremo & que se devia recorrer a cas-
tigos {Gl6ria, 12, 80}.

E tudo isso, porque o modelo inspirador é a figura da Méde bondosa, de
tal forma que “'a methor qualidade, que desejamos tenha a Diretéra é o ser cari-
tativa” {Gldria, BY).

O mesmo espitito de caridade devia animar a formacio dos meninos e
rapazes no Semindrio, onde eram educados na vivéncia da FRATERNIDADE
{Semindrio, 325 e 342). Cada aluno devia sentir-se corresponsdvel na construgio
dessa comunidade de convivio fraterno, procurando restabelecer o amor matuo
quando “algum dos seus colegas fez injuria a outro por palavras, ou ag¢des, ou
the tem inimizade, &dio, ou rancor’’ {Semindrio, 343).
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UMA FRATERNIDADE QUE SE EXPRESSA NA IGUALDADE

Um ponto bésico da educagio das meninas e dos rapazes era a igualdade.
Esta igualdade, como jd vimos, era pressuposto dos dois educanddrios para meni-
nos e para meninas, onde D. Azeredo sustentava, como ponto de partida, a
igualdade fundamental das mulheres em face dos homens. E por isso eram aquelas
“dignas de igual cuidado de uma si instituicdo, em que muito se interessa o
bem pablico”, em vista da importincia bdsica do papel da mulher na constru-
¢do da sociedade humana {Gléria, 2).

A igualdade fundamental para a qual deviam educandos e educandas
serem formados, a fim de vivé-la posteriormente na sociedade, devia ser objeto
de uma pedagogia vivencial. A dispenseira “terd particular cuidado. . . para que
se conserve a igualdade” nas refei¢Ges sem discriminagdo alguma entre as meni-
nas ricas e as pobres (Gléria, 27}. Esta igualdade devia transparecer nas vestes
e em todo o convivio comunitirio (Gldria, 116). E uma tdnica especial era dada
no tocante ao trabalho, onde se devia incutir a idéia de que todas, sem distingdo
de nivel social, tinham a mesma obrigagdo de trabalhar, e para isso, deviam ser
continuamente exercitadas {Gl6ria, 84).

Este ideal de igualdade era ressaltado de modo especial na educagdo dos
rapazes. O pardgrafo 15 dos Estatutos do Semindrio determinavam explicitamen-
te: “Que os colegiais pensionistas, para se conservar a unido e a uniformidade da
Sociedade, h3o de ser tratados na mesa e comida, com igualdade aos colegiais
do numero [pobres] : da mesma forma serfo obrigados a usar de vestidos, princi-
palmente exteriores, sem diferenga alguma dos outros; por ser conveniente que
aqueles, que vivem como irmdos em uma mesma comunidade, se vistam dos
mesmos trajes, e sejam regidos pelas mesmas leis e costumes, das quais nenhum
pensionista seja jamais excetuado, nem dispensado, por mais distinto e rico que
seja. . . (Semindrio, 324).

O fundamento de onde deriva a igualdade &, pois, a fraternidade. Edo
fato de serem todos irméos, € convivérem como irmdos, que se deduz uma exi-
géncia bdsica de direitos iguais. Esta idéia os Estatutos do Semindrio tornam a
repisar no tocante & alimentagdo, que era um ponto onde facilmente se poderia
introduzir o privilégio dos filhos de pais abastados. Porisso, “havera merenda
para todos os colegiais, 0s quais comerdo juntos na mesma mesa como irmdos,
sem haver separacdo uns dos outros™ (Semindrio, 325}.

' Esta igualdade fundamental entre todos os irméos, devia se expressar de
modo especial através da virtude da humildade. Humildade, que sendo filha da
verdade, consistia no reconhecimento do lugar préprio de cads um aos olhos de
Deus e no relacionamento com 05 lrmﬁ'os A Humrldade dewa ser uma floracgio
da Caridade. Dar, explicitarem os Estatutos da Gléria que ‘‘entre as virtudes mo-
rais tem o primeiro lugar a Humildade, a qual em certo modo se pade dizer, que
& a virtude mais estimada de Deus, e dos homens' (Gldria, 36).

A humildade devia ser incutida de modo especial naquelas pessoas, que
por condicio social ou por cargo, estio numa situagido de preeminéncia. Por
iss0, elas deviam se portar ‘‘sem desprezar pessoa alguma de qualquer qualidade
que seja’’ {Gldria, 36). E numa pedagogia vivenciada, devia a Superiora {Regente)
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ser a primeira a dar o exemplo de humildade, varrendo a casa, prestando servi-
gos durante as refeigBes, lavando os pratos e talheres (Gl6ria, 37).

E como modelo méximo inspirador da Humildade, devia ser apontado o
préprio Jesus, que se despojou de toda expressio de grandeza para se tornar um
“Deus Conosco'’, um de nés {Gloria, 37).

Esta Humildade devia, pois, encontrar sua forma de express%o especial
no trabalho manual, do qual ninguém se devia envergonhar, pois o préprio Dlw—
no Carpinteiro trabalhou com suas méos (Gléria, 84).

Nos Estatutos do Seminério, embora nio se explicite da mesma forma a
virtude de humildade, no entanto, todo o regime pedagdgico incutindo aos ricos
{que se poderiam julgar superiores) a igualdade com seus colegas pobres, e fa-
zendo-0s compartilhar, no mesmo pé de igualdade, de toda a vida do Colégio, era
uma educacio a partir de uma atitude de humildade, que como dissemos, consis-
te em reconhecer o justo lugar que cada um ocupa sob o olhar de Deus, & no
relacionamento com os seus irmdos.

AS DESIGUALDADES NA SOCIEDADE HUMANA SAO
ACIDENTAIS

A sociedade de entio estava‘ marcada pelos contrastes mais chocantes:
Uma riqueza ostentadora ao lado de uma pobreza que era o mais das vezes, sim-
plesmente miséria. Uma minoria de brancos que eram patr8es, ao lado de uma
maioria de negros e mulatos, que em sua maior parte eram escravos. . .

Diante dessa realidade, procura D. Azerado incutir a idéia da igualdade
bédsica de todos os homens, como irméos que $80, e filhos do mesmo Pai que
estd nos céus. Porédm, admitia ele, como educador, uma certa desigualdade en-
tre os homens, a gual ele qualifica de “acidental’.

Na educagio das meninas do Recolhimento da Gléria, procura ele explici-
tar melhor esta acidentalidade”, dentro do contexto de uma igualdade humana
fundamental. E também procura minimizar esta amdentaltdade que ndo deve
destruir o ideal da igualdade humana. .

Era, sobretudo no problema da escraviddo negra, que mais chocante se
manifestava a desigualdade reinante na Sociedade. - ‘Porisso, eledenuncia que
“hd também algurmas pessoas, que por orgulho, soberba ou falsa idéia do seu ele-
vado nascimento, olham para os criados, e escravos como para gentes de outra es-
pécia; supondo talvez, que eies foram feitos para . a comodidade dos seus amos,
e dos seus senhores. . .” (Gléria, 90). Dar, a desigualdade acidgntal nfo deve ser
motivo de soberba, por razfo de sua origem familiar superior” A idéia de um
“elevado nascimento” era um dos titulos exigidos na sociedade de entfo, para
cargos honarificos na Igreja, onde se exigia a pureza de sangue’’, hum processo
de exame de origem. A nobreza genealbgica devia, por conseguinte, ser conside-
rada no método pedagdgico das meninas, como algo de acidental na comunidade
humana.

Por isso, os Estatutos prescreviam  que “‘a Duretora deve ter especial cui-
dado de desenganar as Educandas destas mdximas tdo contrérias a sua modés-
tia, e a0 amor de Deus e do proximo; e de fazer entender como certo, que Deus
nio criou 0s homens para serem servos, ou escravos. .. {Gldria, 80).
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Esta idéia de que a escraviddo ndo provém de Deus, mas sim de situagSes
criadas pelos homens, esvaziava-a de qualguer origem "superior’’, reduzindo-a 4
dimensfio de “‘desordem social”. Uma educa¢do que incutisse nas educandas a
idéia de um Deus, qué é Pai para com todos os seus filhos (Gloria, 90), afastaria
a idéia blasfema de um Deus *‘padrasto” dos negros, que os teria amaldigoado
na pessoa de seu progenitor Cam, para serem escraves dos brancos. E além disso,
numa sociedade que deve ser construfda sobre o trabalho, como obrigacdo de
todos os seus membros, deviam as mestras do Educanddrio fazer entender
" também "“que ¢ um erro brutalo crer, que nascem umas pessoas para lisongear

a preguica, e a soberba das outras . . .’ (Gl6ria, 80).

Depois de repisada a idéia da igualdade fundamental de todos os filhos _
de Deus; depois de afastada a falsa idéia de uma superioridade de uns sobre os
outros, por motivo de origem; depois de reprovada a atitude de orgulho ou
superioridade, decorrente do estado social superior a que uma pessoa pertence —
D. Azeredo Coutinho passa a enfocar o caso especifico da escraviddo negra, com
a desigualdade chocante que ela envolvia. A escraviddo, explica ele ds suas
educandas, foi estabelecida por leis humanas; 4 uma criagio, portanto, dos
homens. E o fundamento de tais leis humanas, que "estabeleceram esta aciden-
tal desiguafdade que vemos por todo o mundo”, foi a puniggo por “‘pena dos de-
litos”, ou o “‘acautelar de um malor mal [a mor'te] T, Mas esta escraviddo, que
eXIste entre os povos da Africa, foi uma sujeicdo |mposta & forca “por sua mesma
barbaridade, ou a de seus inimigos vencedores” (Gdria, 90}.

Nesta fundamentagdo jurfdica da escraviddo, o Bispe de Olinda coloca
apenas duas razdes, que, em suma, se reduzem a uma: a escravidfo como “liber-
tagio’ da morte. S6 a vida é um valor superior 3 liberdade humana dom concedi-
do pelo Pai que estd nos céus a todos os seus filhos. E a origem da escravidfo é,

_em ultima anédlise, a barbérie e a forga bruta. No entanto, a educanda seria for-
., mada no ideal evangélico de gue devia amar o escrave “‘com amor igual ac com
que cada um ama a si mesmo, por amor de Deus” (Gldria, 33). Evidentemente,
que dentro desta perspectiva de amor, ndo haveria lugar para mau trato nenhum,
mas pelo contrério, se devia ser muito compreensivo com as faltas dos escravos,
pois, que "“se os amos, e os senhores, que nascem na abundéincia, e tiveram boa
educacio, ainda assim mesmo estio cheios de defeitos, e de erros, ndo se deve
. estranhar, que os criados, e os escravos os tenham, faltando-lhes os meios de ins-
~ trugdo, e dos exemplos da virtude, e da honra'’ (Gl6ria, 80). '
‘ Estaria D. Azeredo Coutinho, o homem da llustragdo, insinuando que se
devia dar aos escravos meios de instrugdo? N§o se deduz com clareza dessa passa-
gem. Quanto aos rapazes ricos do Semindrio, deviam eles ser educados, desde ¢
primeiro momento, no sentido de que “qualquer distingdo ndo lhes serd admiti-
da, por ser prejudicial s comunidades” {Seminério, 324). No entanto, pelos Es-
tatutos do Semindrio se procurava fundamentar as ‘‘desigualdades acidentais”
numa “‘ordem natural” estabelecida pelo préprio Deus em sua Providéncia divi-
‘na, que em vista da conserva¢ido dos homens no corpo da Scciedade dispds pro-
priedades -desiguais e diversificadas. E dal deviam derivar “‘diversos direitos’”
que envolvem um certo desnivel. E estes direitos desiguais “vém a ser, a reve-
réncia, obséquio e obediéncia, que além do amor comum devido a todos estd
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obrigado a prestar o inferior a0 que é de superior estado; como por exemplo,
os filhos aos pais, os discipulos aos mestres; os mogos aos velhos; o povo aos ma-
gistrados; os vassalos aos soberanos etc”” (Semindrio, 342-343). Neste elenco de
“’desiguaidades” acidentais, D. Azeredo nfio cita os escravos, mas € de lembrar
que a relacio dos escravos com os patrfes era um prolongamento das relacbes
dos filhos para com os pais, uma vez que Qs escravos eram considerados como
pertencentes a famflia (Gldria, 92).

Mas o que dava aparéncia de ferir a igualdade fundamental — idéia basica da edu-
caglio das meninas e jovens — era o requisito de “cor branca” para as candidatas
ao Recolhimento da Gléria (Gloria, 46). A explicagio dessa exigéncia estatutdria
poderia ser o fato de que o Direito Candnico vigente fazia tal exigéncia para se
ser Clérigo ou Religioso. Ou talvez, o Bispo de Olinda concebesse construir uma
sociedade igualitdria a partir dos pobres, porém, dos “pobres brancos’. Para se
conseguir a igualdade seria preciso atingir os responséveis pela desigualdade rei-
nante: os brancos. )

E de notar, por fim, que nos Estatutos do Semindrio s6 se excluem os
que tenham “‘nota ou infamia de geragdo reprovadas em Direito™ {Semindrio,
- 319), Até Pombal, esta infamia de origem inclufa os negros. Porém, a Lei de 25
de maio de 1773, abolindo a distingfo entra “cristics novos” e “cristios velhos”,
s& reservou a infimia de origem aos descendentes de criminosos do delito de Le-
sa Majestade Divina ou Humana (Colegio da Legislagio Portuguesa, por Antd-
nio Delgado da Silva, Lisboa, 1829, {1763-1774), p. 672-678).

CONCLUSAQ

Chegados ao fim desse nosso estudo, procuraremos, & maneira de conclu-
sdo, dar uma resposta ao questionamento que levantamos no titulo dessa expo-
sicdo: Dom Azeredo Coutinho e a escraviddo negra: - Porta-voz da lgreja, ou do
sistema colonial?

i Pelo exposto, pode-se perceber a dificuldade de se dar uma resposta
taxativa a tal interrogacso. )

A primeira dificuldade surge na pessoa do propric Bispo de Olinda. Qual
das duas faces — a escravista ou a educadora — é a verdadeira face de Dom Azere-
do Coutinho? Ao examinarmos sua obra, deparamo-nos diante de um paradoxo.
Como pode subsistir na mesma pessoa uma duplicidade de atitudes tio contradi-
térias? Teria havido em D. Azeredo uma tensdo profunda entre o Bispo e o lati-
fundidrio, entre o pastor e o polftico, entre o educador ¢ o ideédlogo do sistema
escravocrata? Nfo podemos concluir categoricamente que o Bispo de Olinda te-
nha sida um tal personagem marcado por profundos conflitos interiores. O que
podemos verificar é a existéncia paralela dessas duas atitudes contraditdrias, no
decurso de toda a sua vida. E seria cientificamente "“desonesto” negar, por razées
ideolégicas, uma dessas duas faces.

A segunda dificuldade é de se dar uma resposta categérica se D. Azeredo
Coutinho foi ou ndo, porta-voz da Igreja, ao fazer a defesa sistemética da escra-
vidfo negra. Pois, como vimos, e por demais complexo e diversificado o pensa-
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mento dos homens de lgreja neste perfodo. Estes se fazem, sim, porta-vozes de
amostra “paradoxal’ dessa fermentagdo.
A ditima dificuldade reside na distingio dos limites entre a2 instituicio
eclesidstica e a instituigio estatal. O préprio Estado Portuguds se julgava de
" “Instituicdo divina”, uma vez que era comum a mfstica de ter o prépric Jesus
Cristo, na batalha do Campo de Qurique (1138) “fundado’’ a Nagio Portuguesa
e lhe predeterminado um império universal. igualments, o Padroade Régio,
ou seja, o conjunto de atribuicSes referentes & Igreja, concedidas aos Reis de Por-
tugal pelos Sumos Pontffices, — aumentava essa “interpenetracio™ entre o pol(-
tico e o religioso. E por fim, todo um sistema Regalista, sobretudo a partir do
Marqués de Pombal, tornava a Igreja quase uma espécie de “"Ministério’” do Go-
verno luso.
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