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GILBERTO FREYRE:RACA, RELIGIAO
E MODELOS DE HISTORIAS

Raberto Motta

Tudo o que eu quero fazer neste trabalho é uma reflexfo sobre certos
trechos basicos de Casa-Grande & Senzala.

“Verificou-se entre nds uma profunda confraternizagio de valores e
sentimentos. . . . Confraternizagdo que dificilmente se teria realizado
se outro tipo de cristianismo tivesse dominado a formagdo social do Bra-
sil: um tipo mais clerical, mais ascético, mais ortodoxo; calvinista ou ri-
gidamente catdlico; diverso da religido doce, doméstica, de relagSes quase
de familia entre os santos e os homens que, das capelas patriarcais das
casas-grandes, das igrejas sempre em festas — batizados, casamentos, fes-
tas de bandeira de santos, crismas, novenas — presidiu o desenvolvimento
social brasileiro. Foi esse cristianismo doméstico, lirico e festivo, de san-
tos compadres, de santas comadres dos homens, de Nossas Senhoras ma-
drinhas dos menings, gue criou nNos negros as primeiras ligagoes espiri-
tuais, morais e estéticas com a famflia e com a cultura brasileira. ... Nfo
foi s& no 'sistena de batizar os negros’ que se resumiu a politica de assi-
milago, a0 mesmo tempo que de contemporizagio, seguida no Brasil
pelos senhores de escravos: consistiu principalmente em dar aos negros a
oportunidade de se conservarem, a sombra dos costumes europeus e dos
ritos doutrinas catdlicas, formas e acessbrios da cultura e da mitica afri-
cana. ... Vé-se quanto foi prudente e sensata a politica socia! seguida no
Brasil com relagdo ao escravo. A religifo tornou-se o ponto de encontro
e de confraternizagdo entre as duas culturas, a do senhor e a do negro; e
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nunca uma intransponivel ou dura barreira. Os proprios padres proclama-
vam a vantagem de concederem-se aos negros seus folguedos africanos.
Um deles, jesufta, escrevendo no século XVIII, aconselhava os senhores
nfo s a permitirem, como a ‘acodirem com sua liberalidade’ as festas
dos pretos. ... A catequese era a primeira fervura que sofria a massa
de negros, antes de integrar-se na civilizagdo oficialmente cristd aqui for-
mada com elementos tio diversos. Esses elementos, a Igreja quebrou-lhes
a forca ou a dureza, sem destruir-lhes toda & potencialidade” {Freyre
1946:586-9).

N¥o & de estranhar que este trabalho comece com uma longa citagdo de
Gilberto Freyre e que se proponha, em seguida, a comentd-la. Parte substancial
da literatura sobre relacSes raciais no Brasil e mesmo, de modo geral, nas Améri-
cas, faz exatamente a mesma coisa, 3s vezes de forma implicita, muitas outras ve-
zes, porém, de modo absolutamente explicito. Fazem-no, para citar apenas al-
guns nomes, o5 Donald Pierson, os Frank Tannenbaum, os Charles Wagley, os
Roger Bastide, os Pierre Verger, os Thales de Azevedo, os Florestan Fernandes,
os Octavio lanni, os Marvin Harris, 0s Carl Degler, os Carlos Hasenbalg, os René
Ribeiro € muitos outros. Mesmo um Stanley Elkins, autor do impressionante
Sfavery: A Problem in American Institutional and Intelfectual Life (Elkins
1963}, embora se deciare sobretudo baseado, para seu material a respeito da
América Latina, em Frank Tannenbaum, Dieudonné Rinchon, Sir Harry
Johnston e Fernando Ortiz, nfo deixa de conhecer Gilberto Freyre diretamente,
de citd-lo e comenté-lo; e ainda que ndo o fizesse diretamente, teria feito através
de Tannenbaum,

Nio que todos esses estudiosos sejam discipulos ou seguidores de Gilber-
to Freyre. Alguns dizem que sdo e efetivamente sdo. Outros dizem gue nfo sfo
e efetivamente ndo sdo. Ainda outros dizem que ndo sdo, mas sdo. Tal é ao meu
ver eminentemente o caso de Marvin Harris, meu antigo professor e orientador
de estudos no Departamento de Antropologia da Universidade de Columbia na
cidade de Nova lorgque. Dificilmente haverfamos de encontrar, como ja salientei
em artigo publicado na revista Ciéncia & Tropico do antigo Instituto, hoje Fun-
dagdo Joaguim Nabuco (Motta 1973), melhor e mais insuspeito aliado para a
tese da morenidade, tal como Gilberto Freyre a elabora em artigo capital, The
Racial Factor in Contemporary Politics {Freyre 1966}, do que Marvin Harris
em seus trabalhos Patterns of Race in the Americas (Harris 1964a), Racial
{dentity in Brazil {Harris 1964b), Referential Ambiguity in the Calculus of
Brazilian Racial Ildentity (1970) e The Structural Significance of Brazilian
Racial Categories (Harris e Kotak 1963), Nio dispondo aqui de espago para
revisSes bibliograficas, vou limitar-me a trechos répidos,

“E incorreto dizer que a identidade racia!, no Brasil, depende da aparén-
cia ou das atividades das pessoas, pois a percfepcé'o da aparéncia e da ativi-
dade parece influenciada por fatores obscuros ou mesmo invisiveis, Assim
tem sido abundantemente observado que a identificacdo racial é afetada
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consideravelmente pelo status educacional e econdmico tanto do infor-
mante, como da pessoa a classificar” {Harris e Kotak 1963: 204).
“Desprovida de distingSes de casta baseadas em identidade racial, a es-
trutura social brasileira ndo contém requerimentos préticos de existéncia
de altos nfveis de competéncia em relagfo a taxonomias raciolbgicas”
{Harris 1970:12).

O impacto de Harris sobre outros norte-americanos ou brasileiros, sobre,
por exempio, Carl Degler, que, diretamente ou “par persorines interposées”, tor-
nou-se num dos ideblogos dos assim chamados movimentos de libertacfo do ne-
gro brasileiro, muito dificilmente pode-se subestimar, NSo deve causar surpresa
se eu, com facilidade da qual sou o primeiro a espantar-me, descubra em Degler,
que substancialmente repete, ampliando-as, as interpretacdes de Harris, um dos
mais ferrenhos e ortodoxos gilbertianos dentre todos os estudiosos das: relagdes
raciais no Brasil. E j4, em letras quase garrafais, o tftulo de seu livro que permiite,
na verdade obriga a atribuir-lhe tio inesperada classificagfo. Pois vamos e venha-
mos. Nem Preto, Nem Branco corresponde muito aproximadamente 3 "“ambigi-
dade referencial no célculo da identidade racial”, a que se refere Marvin Harris
{Harris 1970) e, “excusez du peu”, ao conceito de moreno defendido por
Gilberto Freyre, que o define exatamente em termos de nem preto, nem branco.
Notemos ainda que & pitoresca expressfo, ‘safda de emergéncia do mulato”, sem
davida bastante larga para que por af escape a maior parte do povo brasileiro,
parece ter sido especialmente inventada para safda de emergéncia dos que se
pode legitimamente considerar gilbertianos ocultos, criptogilbertianos, ou, nio
sai por que, gilbertianos envergonhados, “closet Gilbertians”, se me faco enten-
der melhor-em inglés macarrdnico. Pela saida de emergéncia também passam dis-
farcados, chegando a freqlientar os salées mais aparentemente radicais de Ipane-
ma, das PUC e das reunides da S.B.P.C., teoriasinteiras de metarraca e morenida- -
de.

Harris, Degler e muitos dos seus discfpulos investem, com floreios de va-
lentia verbal, contra moinhos de vento. Ainda quando atribuem a maior impor-
tdncia a fatores ecolégicos e econdmicos, ainda quando denunciam o "“mito do
bom senhor’’, que ndo se encontra, do gue eu saiba, em nenhuma obra de Gilber-
to Freyre, embora talvez se esboce em Tannenbaum e Elkins, nem por isso dei-
xam de continuar fundamentalmente na trilha de Casa-Grande & Senzals, sobre-
tudo de sua Introdugdo, tdo marcada por alguns principios do materialismo his-
térico, onde se encontram passagens, que a certos opositores de direita parece-
ram, nas décadas dos 30 e dos 40, desbragadamente marxistas, como a em que se
diz que “"No Brasil, as relacSes entre os brancos e as ragas de cor foram desde a
primeira metade do século XV condicionadas, de um ado pelo sistema de pro-
dugdo econdmica — a monocultura latifundidria; do outro pela escassez de mu-
Iheres brancas entre os conquistadores’”” (Freyre 1946:23}. T

“Entre historiadores, antropdlogos, sociélogos, ndo & rara a coexisténcia
inconsciente de teorias das quais a anélise abstrata diria gue “hurlent de se
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trouver ensemble’’, Freud talvez expligue essa pluratidade de paradigmas em con-
flito, Vou deter-me num livro de gue, sem favor algum, temos de reconhecer o
papel decisivo que vem desempenhando no panorama dos estudos afro-brasilei-
ros. Refiro-me ao brilhante ensaio de Carlos Hasenbalg, intitulado Discriminagdo
e Desigualdades Raciais no Brasif (Hasenbalg 1979), excelentemente resumido
em Lugar de Negro (Gonzalez e Hasenbalg 1982). Deste autor eu nao direi que
j& comeca sendo gilbertiano pelo titulo; ele & sem duvida mais sutil que Carl
Degler.

Trata-se de um verdadeiro compéndio. Quem o ler com atengdo obtém
um valioso apanhado da bibliografia sobre relacGes raciais nas duas Américas,
conforme salienta René Ribeiro no Prefdcic a seu recente Antropologia da
Religifo: “Sobre seus predecessores mostra Hasenbalg a vantagem de ser o seu
trabalho logicamente melhor articulado, bibliograficamente bem documentado,
conquanto suas conclusdes nem sempre possam ser aceitas comao respeitéveis”
{Ribeiro 1982:20). € o que diz em suma o Professor Hasenbalg? A tese basica
expressa-se em muitos trechos do seu livro principal {Hasenbalg 1979: 20, 24,
61, 76, 85, 211, 221, etc). Na impossibilidade de citéd-ios todos, escotho o gue
constitui a conclusfo do capftulo ViI, o capftulo decisivo, intitulada Mobilida-
de Social, Desiguaidade de Oportunidades e Raga (Hasenbalg 1878): 197-221):

“Devido aos efeitos de praticas discriminatorias sutis ¢ de mecanismas
racistas mais gerais, os ndo-brancos tém oportunidades educacionais mais
fimitadas que os brancos da mesma origem social. Por sua vez, as realiza-
gdes educacionais dos negros € mulatos sfo traduzidas em ganhos ocupa-
cionais e de renda proporcionalmente menores que os dos brancos’
{Hasenbalg 1979: 221).

E dai se saque o apocaliptico coroldrio de natureza politica:

**Se os processos de competicdo social calcados no mecanismo de merca-
do envolvidos no processo de mobilidade social individual operam em
detrimento do grupo racialmente subordinado, entdo o enfoque da andli-
se deve se orientar para as formas de mobilizagdo politica dos nfo-bran-
cos e para o conflito inter-racial’* {Hasenbalg 1979: 221).

E através de que processos metodologicos terd sido possivel chegar a
conclusdes t8o radicais? O livro-resumo, Lugar de Negro, apresenta, em poucas
linhas, a esséncia da argumentagfo utilizada: :‘\

"Foi sugerido anteriormente que as causas das desigualdades raciais ndo

$6 devem ser procuradas no passado, mas que elas também operam no

presente. Isso leva a confrontar duas interpretagfes que podem ser assim
formuladas: {1} segundo a nogdo de “‘democracia racial”’ o negro usufrui
hoje as mesmas oportunidades que o branco e sua posicdo social inferior

& devida ao ponto de partida desigual no momento da aboligfo, e {2) &
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subordinacio social do negro é devida ac diferente ponto de partida e 3
persisténcia de oportunidades desiguais de ascensio social. A forma de
dirimir davidas consiste em estudar o processo de mobilidade social dos
dois grupos raciais e assim determinar a existéncia ou nfo de oportunida-
des desiguais” {Hasenbalg 1982; 93-4).

Nfc pretendo questionar a validade das amostras e das inferéncias estatis-
ticas a que chega Hasenbalg, no livro grande e no pequeno {embora valha a pena
notar a severa critica que René Ribeiro lhes dispensa em seu Antropologia da
Religifo). Desejo salientar apenas o seguinte: Supondo correto o emprego das
técnicas estat(sticas, restam ainda, antes que se possa concordar com as conclu-
sbes da obra, alguns problemas de primeira magnitude. Se for verdade que ''os
ndo-brancos tém oportunidades educacionais mais limitadas que os brancos da
mesma origem social”’; se for verdade que, “‘por sua vez, as realiza¢Bes educacio-
nais dos negros e mulatos sfo traduzidas em ganhos ocupacionais e de renda pro-
porcionalmente menores que os dos brancos”, ndo sera ainda metodologicamen-

te legitimo passar a conclusdo de que tal se deve “'aos efeitos de préticas discri-
minatdrias sutis e de mecanismos racistas mais gerais”, Tal argumentacio s6 pos-
suiria a cogéncia de uma auténtica demonstragdo cientffica, ou sequer a plausi-
bilide-le de uma boa hipdtese popperianamente falsedvel, se e sormente se o autor
que as propde cuidasse de descrever ou ao menos indicar, de maneira préxima
ou remotamente observdvel, quais sfo e como operam no concreto ‘‘as préaticas
discriminatérias sutis™ e ““os mecanismos racistas mais gerais’”” a que alude. E co-
mo de fato ndo o faz em ponto algum de sua obra (refiro-me aos dois livros que
mencionei), ‘como ndo constrdi a transicdo ou mediacfo entre a hipbtese (ou
conclusdo) da'discriminagdo racial e a falta ou fragueza de oportunidades educa-
cionais e ascensdo social, parece-me, ao contrédrio, legitimo concluir que esse li-
vro t8o erudito, denso, provocante, verdadeira enciclopédia dos estudos de rela-
¢Oes raciais no Brasil e nos Estados Unidos, caia, em seus aspectos centrais, num
“beqging the question”, ou, como se diz em bom portugués, numa petigdo de
principio, defeito alids comum em dissertagdes de mestrado ou doutorado, que
querem a todo custo, mesmo de principios lbgicos fundamentais, provar alguma
coisa, para satisfagio de bancas e professores orientadores.

Referi-me h# pouco a paradigmas que "hurlent de se trouver ensemble’,
Registro ainda © meu espanto gue o em tantos aspectos admirdvel Carlos
Hasenbalg, que escreveu um livro sem favor monumental — ndo consigo lembrar
exatamente quem foi que considerou ‘‘a splendid failure” nada menos que As
Estruturas Elementares do Parentesco, de Claude Lévi-Strauss — o autor que se
propde provar 2o mundo a atuagdo e a forca da discriminagdo e desigualdades ra-
ciais no Brasil, seja 0 mesmo autor — e nem por isso menos admirdvel — com to-
das as letras também capaz de afirmar que “"Nem durante a época da escraviddo,
nemn apds a abolicdo formaram-se mercados de trabalho racialmente segmentados
no Brasil, Esta circunstancia ajuda a explicar o baixo nivel de antagonismo racial
no Brasil” {Hasenbalg 1979: 226). O mesmo autor, ainda, em quem se encon
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tram passagens o mais ‘‘democracia racial”” que se possa desejar, como a que em
sequida transcrevo:

“Q fato de compartilhar condigBes de vida semelhantes com os brancos
da classe baixa nfo sb significa que muitos negros e brancos ocupam
posigGes semelhantes na estrutura de classes, como implica também uma
ampla gama de intercurso social, entre os dois grupos — de contactos
amistosos e superficiais no emprego e erm vizinhangas racialmente mistas
até relacionamentos sociais mais intimos. . . Os negros brasileiros . . . tém
uma rica tradicdo de vida associativa. . . Batuques e congadas bem como
o samba eram originalmente express@es culturais do negro. Com o passar
do tempo, essas manifestagSes culturais negras foram incorporadas como
uma parte legitima da cultura nacional. Um processo semefhante ocorreu
com as instituigGes religiosas e recreativas afro-brasileiras, que primeiro
aceitaram a presenca da classe baixa branca e mais tarde incluiram bran-
cos de classe média e patrocinadores ricas, No Rio de Janeiro é claramen-
te esse o caso dos centres de umbanda e candomblé e das escolas de sam-
ba'* (Hasenbalg 1979 252-3),

As contradicdes formais que penso descobrir em trabalhos desses I(deres
do atual pensamento raciolbgico brasileiro, Carl Degler e Carlos Hasenbalg, pare-
cem derivar de contradicdo ainda mais profunda e decisiva, Do choque entre o
respeito do real em busca de reconhecimento e, de outro lado, determinada gra-
de tebrica, uma certa idéia de sociedade e " histdria,. muito proxima ao "‘6pio dos
intelectuais” de que fala Raymond Aron em seu famaso ensaio {Aron 1980). En-
tre o a priorf de certas filosofias da historia e o exame 2 posteriori — (nico vélido
porque (nico possivel — opta-se pelo primeiro e desconhece-se no real, o gue ndo
esteja, a priori, de acordo com o a priori. “Ora’’, diz Aron, “'se é legitimo juntar
dados parceléveis ao conjunto, ndo o é a substituicio dos fatos por um significa-
do que os contradiz sob o pretexto de uma compreensdo mais profunda” (Aron
1980: 117).

O a priori de que se trata, "‘o pretexto de uma compreensdo mais profun-
da” compd&e-se, na pratica, de dois a priori. Primeiro uma concepgéo materialista
de histéria e sociedade — ndo alias, necessariamente, uma concepgdo materialista
dialética — que privilegia, unilateralmente, fatores considerados ecoltgicos, tec-
noldgicos, econdmicos, demogréficos. Assim, para Marvin Harris — provavelmen-
te o maior inimigo, entre estudiosos norte-americanos, das explica¢des, na verda-
de bastante diversas entre si, dos Freyres, dos Tannenbauns e dos Elkins — “‘em-
bora a grande plantagdo escravocrata {em todas as partes das Américas) tenha si-
do notavelmente semelhante em seus efeitos, independentemente dos anteceden-
tes culturais de escravos ou de senhores, o ambiente natural, demogréafico e insti-
tucional, com que a escravidfo se articulava, esteve muito longe de ser uniforme.
E obrigagdo de todos, desejosos de explicar as diferengas, no relacionamento ra-
cial, entre os Estados Unidos e a América Latina, voltarem-se primeiro para essas
explicagfes materiais” (Harris 1964: 81). ExplicagSes materiais que bastariam
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para mostrar, sempre segundo Harris, por que osconquistadores, no Brasil,. “‘se
viram forgados a criar um grupo livre, composto de mesticos”, {é a cooptagdo
dos mais claros, o survival of the fairest, que j4 comegava no século XV1) “para
servir de intermedi&rio entre senhores e escravos, pois havia certas fungSes essen-
ciais, de cariter econdmico e militar, para as quais o trabalho escravo era inatii,
e o europeu demasiadamente escasso” (Harris 1964: 87).

Em Car! Degler encontramos versio substancialmente andloga da prima-
zia dos fatores ecolégicos, econdmicos e demogréficos:

“Nem a Igreja nem o Estado no Brasil revelaram qualquer preocupacso
profunda no que diz respeito & condicdo humzna do escravo e, de qual-
guer forma, nenhum dos dois usou sua autoridade para influir de maneira
significativa na vida do escravo. ... Mesmo quando a Coroa portuguesa
procurou dar alguma protegdo ao negro, como ser humano, nem sempre
era obedecida pelos senhores brancos, As explicagSes mais convincentes
para essas diferengas ( entre escraviddo e relagdes raciais nos Estados Uni-
dos e no Brasil) talvez sejam as de desenvolvimento demogréfico e econd-
mico e as circunstdncias geograficas nos dois pafses, i. é., as diferengas em
suas respectivas experiéncias histéricas™ (Degler 1971: 101).

Vale a pena repetir, neste contexto, como Harris e Degler, na medida em
que, propondo explicagSes de carater materialista, investem contra Cass-Grande
& Senzala, investem na verdade contra moinhos de vento. N¥o preciso reprodu-
zir, de Gilberto Freyre, a cita¢do anterior a respeito da monocultura latifundidria
e da escassaz de mulheres brancas, Qutros trechos deste autor também revelam a
importéncia gue atribui, na origern dos padrdes sociais e raciais do Brasil, 3 eco-
nomia das grandes plantag§es:

“Compreende-se que os fundadores da lavoura de cana no trépico se ti-
vessem impregnado em condigSes de meio fisico tdo diversas a seu esfor-
¢o, do preconceito de que 'trabalho é s6 para negro’ * {Freyre 1946:
333

O a priori que canflita com o reconhecimento do real nfo se encontra no
reccnhecimento de condicionamentos ou fatores de carater ecolégico, econdmi-
co ou demogréfico, nem mesmo, ainda, no suposto epistemolégico de que repre-
sente “obrigacdo de todos, desejosos de explicar as diferencas, no refacionamen-
to racial, entre os Estados Unidos e a América Latina, voltaram-se primeiro para
essas explicagSes materiais” (Harris 1964: 81), mas sim no preconceito de que as
explicagdes materiais sejam, unilateralmente, as dnicas possiveis. Essencialmente,
na base desse debate, encontra-se uma questdo antropolégica no sentido mais res-
trito do termo, o qual, quanto mais restrito tanto mais se desdobra em problema
filosofico, Que é 0 homem e gquais sfo — para usar o vocabuldrio do admiravel
Jean Duvignaud em Fétes et Civilisations, Le Don du Rien, La Banque des Réves
(Duvignaud 1973, 1977, 1979) — as ‘“‘grandes instincias” ou urgéncias que en-
frenta? -
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Por que reduzir & instdncia econdmica as muitas instdncias — o desejo, a
morte, o imagindrio, a arte, as interpretagdes simbolicas e religiosas — que solici-
tam e atormentam indivfduos, povos, paises e civilizagGes? E como operar tal
reducfo sem desgastes metodolégicos que a tornam ilusdria, filosofica e cientifi-
camente impraticdvel, sem destruir a textura plural com que se organizam as
sociedades de carne e osso, em que circulam o sangue e a energia da historia ou
das histérias? No pluralismo das instancias ou urgéncias, ao redor das quais e, ao
mesmo tempo, indo muito além de cada uma ou de todas elas, despontam civili-
zagdes e representagdes, encontra-se n§o apenas um dos temas decisivos do mais
recente e pioneiro pensamento social francés, admiravelmente desenvolvido nos
estudos de Michel Maffesoli {Maffesoli 1973, 1981a, 1981b, 1982). Também se
acham, desde pelo menos Casa-Grande {1933, 1a. ed.), e Sociologia {Freyre
1945}, as teses centrais, como venho insistindo numa série de artigos e preficios
(Motta 1977, 1978, 1979, 1982} da as vezes tfo desconhecida e injusticada
Tropicologia.

O segundo a priori prende-se 3 concepco ortogenética do progresso, ao
pressuposto da historia unilinear comum ao idealismo de Hegel, aoc materialismo
histérico, e a certas interpretagdes da sociologia de Max Weber, A questdo se co-
loca, se se permite um pouco de simplifica¢fo, nos seguintes termos. Como pode
um pais “‘subdesenvolvido” como o Brasil apresentar maior éxito adaptativo, na
convivéncia e interpretagdo — genética e cultural — de europeus e africanos, do
que os Estados Unidos, supostamente situados, em comparagdo com o Brasil,
na vanguarda da Historia? O problema leva, em Carl Degler, a elucubragSes antes-
histéricas que propriamente histéricas:

“Como em Portugal, a m&e-péatria, faltava do Brasil a cancepcéo do valor
moral do trabalho, que vem sob o nome de ‘ética protestante’, Nio é que
os brasileiros nfo trabalhassem, pois na verdade as circunstincias impe-
liarm a maioria deles ao trabalho. (Obrigado!) . . . As diferencas no rela-
cionamento racial do Brasil e dos Estados Unidos surgiram das muitas di-
ferencas entre uma sociedade mével e uma que era estdvel, tradicional,
hierdrquica e catélica” (Degler 1971: 255-6).

Notemos, nesta dltima e decisiva citagfo, primeiro a pelo menos aparente
contradi¢do entre a &nfase que Degler professa atribuir 3 causagio material e a
que no momento imprime a motivacdes éticas e religiosas. Nem Marx, Nem Max
Weber podia afinal chamar-se o ensaio deste autor, embora eu n§o perceba a saf(-
da de emergéncia que lhe sobra, Em segundo lugar, observe-se como fraseologia
e ideologia, nesse pequeno trecho, concentram as escérias de apriorismos prove-
nientes de Hegel, de Marx e Engels, de Max Weber, de Talcott Parsons, desde que
sirvam para a apologética das civilizagGes comparadas. Racismo, alids, consiste
exatamente nisso, na atribuigdo a prior/ de superioridades a povos e cultura, uns
— os inferiores ou atrasados — representando ndo mais do que imagens deforma-
das, caricaturas da humanidade verdadeira. E finalmente registremos, em termos
e contratermos do praprie Degler, o paradoxo, para dizer com mansidio e suavi-
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dade, derivado de gue sociedade assim caricaturalmente ‘‘estével, tradicional, hie-
rérquica e catblica” (Degler 1971: 256) como a brasileira, fosse, simultaneamen-
te, a mesma capaz de recorrer, g com que intensidade, 3 “saida de emergéncia
do mulato”.

Esta primeira. série de consideragdes, eu a concluiria dizendo simples-
mente que o entendimento das relagSes raciais no Brasil, na verdade o entendi-
mento de nossa historia e de nossa sociedade, ou se faz através de uma metodo-
logia pluralista ou acaba chegando aos maiores absurdos. Absurdos tais como os
dos filosofos eledticos, negando a realidade do movimento, e a quem Dibgenes,
o Cinico, respondia apenas com o movimento do préprio corpo. Metodologia
pluralista que comece pelo reconhecimento da pluralidude da histéria ou das his-
torias, que rompa com o preconceito da evolugdo unilinear e gue deste modo
se aproxime da pluralidade das evolug@es culturais, sugerida, na Antropologia
norte-americana, pelos Robert Lowie, Julian Steward, Robert Murphy. Pluralis-
mo metodologico que também reconhega a pluralidade das instdncias — volto
& expressdo de Duvignaud — com que se afrontam sociedades e culturas, sem
gue se possa, a priori, dizer qual a decisiva em tal ou qual periodo ou circuns-
tancia historica,

Fiz, no Gltimo pardgrafo, um pouco de name dropping, envolvendo
sobretudo, além do Jean Duvignaud a quem tanto admiro, alguns nomes liga-
dos ao meu querido Departamento de Antropologia da Universidade de Col(im-
bia em Nova lorque. No entanto, os elementos essenciais dessa metodologia
pluralista estou certo de que, pelo menos de maneira vivida e implicita, encon-
tram-se em Casa-Grande & Senzala (Freyre 1933}, Sobrados e Mucambos (Freyre
1936) e, em forma explicita e elaborada, nessa Sociologia (Freyre 1945) onde,
para usar o vocabulario do Nietzsche de Q NMascimento da Tragédia, o autor con-
densa na ‘‘claridade e firmeza‘" das imagens apolineas, *‘0 entusiasmo dionisia-
co. . . que faz o artista uttrapassar sua individualidade e penetrar noutro persona-
gem'’. Pois o criador “’ndo é mais um artista; ele transformou-se em obra de arte;
e nesses paroxismos de embriaguez e poder artfstico de tada a natureza revela-se
para a8 mais alta glorificagdo da unidade primordial™ {Nietzsche 1967 :37, 64, 66).

Prolonga-se ainda, o pluralismo metodolbgico, em Tropicologia. ‘‘Para a
Tropicologia”, diz Gilberto Frayre.

“‘para o conjunto de estudos que, com essz denominagdo, hoje se organi-
za em ciéncias — o Trépico, -0 Homem siteado no Tropico, as culturas
condicionadas pelo Tropico estdo longe de ser apenas pitoresco. Ou puro
exotismo. Ao contrdrio: s§o uma parte do mundo e da humanidade tic
normal quanto a outra, embora com motivos de ordem bioldgica e de
ordem cultural para se desenvolverem de mode diferente da européia e
da norte-americana” (Freyre 1962:24),

Tropicologia implica toda uma Filosofia e toda uma teoria do conheci-
mento. Filosofia toda ¢ oposto da dedugfo da Histéria a partir de principios
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a priori, A Tropicologia recusa esquemas unilineares de evolugiio que se aplicas-
sem a todas as épocas e povos. A propria idéia de subdesenvolvimento, na medi-
da em que tente ultrapassar o 4mbito tecnolagico e econdmico, também, dentro
da perspectiva tropicolbgica, estd sujeita a restrigBes. Nio se enganou Roger Bas-
tide ao atribuir méxima importancia 4 Tropicologia, em seu Anthropologie
Appliqude {Bastide 1971a), para a ‘‘defesa e ilustracfo do marginalismo”. Na
Tropicologia, Bastide descobre nfo uma das, porém a teoria capaz de ressalvar a
integridade do homem na dindmica concreta e nos estudos dos contactos interét-
nicos e interculturais. E agora, usando o vocabuldrio da linglistica e do estrutu-
ralismo, eu reafirmaria que o humano é o sintagma resultante de seus diversos
modos de realizagdo no tempo e ne espaco. Nunca o paradigma — a historia para-
digmética — em que, a partir de um dos termos, de um dos modos, conclui-se
que os outros ndo passam de metdforas ou imagens deformadas. Mas, ao contrs-
ric, a Histéria se forma do conjunto das histérias, das realizagGes concretas que
se penetram e fecundam por convirem em ser todas humanas e portanto nunca
alheias umas ds outras.

Declarei, logo no infecio deste trabalho, que tudo que me propunha a fa-
zer era um comentirio sobre certas passagens de Casa-Grande & Senzala, onde se
18:"Verificou-se entre nés uma profunda confraternizagfo de valores e sentimen-
tos” {Freyre 1946:586} e “'A religifo tornou-se o ponto de encontro e de confra-
ternizacio entre as duas culturas, a do senhor e a do negro; & nunca uma intrans-
ponivel ou dura barreira” (Freyre 1946: 588). Ndo creio que eu tenha me afasta-
do muito da tarefa. Creio, no entanto, que o estudo do sincretismo religioso
afro-brasileirc e, de modo mais ample, dos assim chamados cultos afro-brasilei-
ros, viria confirmar e ilustrar a8 metodologia pluralista e tropicolégica, que a obra
de Gilberto Freyre demonstra ser essencial para o entendimento concreto das re-
lagdes raciais em nossa terra.

O sincretismo consiste, em primeiro lugar, numa confusdo de identidade
— entre santos catolicos e divindades africanas — que de fato traduz identidade
ainda mais profunda: os mesmos efeitos provém das mesmas causas. Se santos e
orixds interferem do mesmo modo na vida dos fiéis, se Xangd e 53o Jodo, lansd
e Santa Bdrbara, Ogum e S3o Jorge, sdo responsdveis pelas mesmas categorias de
fendmenos e atividades, é porque existe entre eles correspondéncia e, em nivel
ainda mais profundo, identidade. A confusdo, que tanto surpreende etndlogos,
historiadores e sociélogos, apresenta apenas o aspecto mais superficial do sin-
cretismo. Admitamos que a sintese das identidades ndo é perfeita, nem poderia
ser perfeita: como toda composigio, tende a eventualmente dissolver-se; encon-
tra-se sujeita a2 deslocamentos e reformulagSes, No entanto, expressa a verdade
de um momento histérico — de um momento histérico decisivo — ¢ do nasci-
mento da propria identidade do Brasil. Antes de retornar a Gilberto Freyre,
quero fortalecer minha interpretagio com uns trechos rdpides de Emile
Durkheim.

“E com o sentido da unidade tribal”, escreve Durkheim, unidade tribal
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que se pode, sem violéncia ao seu pensamento, entender também no sentido de
unidade social ou nacional, ‘‘que desperta” — ele continua — "o sentido da uni-
dade substancial do mundo. . . a nogdo de um mand Gnico e universal’
(Durkheim 1925:121). Ora, prosseque, essa nogdo *‘exatamente aqueles que mais
claramente a pensam, ao mesmo tempo a representam como um poder abstrato,
que sd se pode definir pela natureza dos seus efeitos e tSo imperfeitamente que
dela o crente s6 pode ter uma nogdo muito indecisa. E, alids, essa indecisfo que
possibilita esses sincretismos & desdobramentos no decorrer dos quais o5 deuses
se fragmentam, desmembram, confundem-se de todas as maneiras’” (Durkheim
1925:286-7).

O sincretismo expressa a verdade da integragdo do negro africano e de
seus descendentes na sociedade brasileira, na unidade social e cultural do pafs,
unidade gue ndo deixa de existir, apesar das distancias de classe e das assimetrias
da economia, da distribuico da renda e do poder. O sincretismo é também uma
espécie de Ifngua, instrumento de comunicacdo de todo um povo e ndo apenas
sfmbolo do protesto de uma raca ou uma classe, embora constitua fendmeno
bastante complexo para permitir mais de uma interpretacfo. O que agui eu gos-
taria de rebater com énfase especial é a idéia, que ndo encontra a menor evidén-
cia etnogrdfica, adotada até mesmo, em certos trechos, por Roger Bastide
{Bastide 1971b:359-392}, do sincretismo como ‘‘méscara colonial”’, disfarce de
escravos, ou simples estratégia de sobrevivéncia étnica. Sincretismo significa, em
primeiro lugar, integracdo social, cultural, nacional e religiosa, “profunda confra-
ternizacdo de valores e sentimentos” {Freyre 1946:587) e “’ponto de encontro e
de confraternizagdo entre duas culturas'” {Freyre 1946:588), em que pesem os
protestos, menos — muito menos — de Candomblés e de Xangds, que dos defen-
sores, desde o tempo de Nina Rodrigues, da histéria abstrata, paradigmatica e
consequentemente racista, pois existe racismo sempre gue, de maneira explicita
ou sé implicita, nega-se o pluralismo dos desenvolvimentos histéricos, encaran-
do-se uma raca como modelo para as outras, ou uma histéria, certamente associa-
da a uma raca ou 4rea geografica, como madelo para todas as outras.

“Profunda confraternizagfo de valores e sentimento’” e “ponto de en-
contro e confraternizagdo entre duas culturas”, apesar dos protestos nio apenas
dos que, como Nina Rodrigues e seus sucessores atualissimos, encontram-se ex-
cessivamente imbufdos de certo mito de progresso ou evolugfo unilinear, como
dos que, colocando énfase exclusiva — e é 56 ao exclusivismo que se dirige minha
critica — na instdncia econdmica — uma instdncia muito importante entre outras
instdncias muito importantes — e na luta de classes, tornam-se incapazes de con-
ceber os nossos contectos interétnicos salvo justamente em termos de conflito
racial. Concepcdo unilateral e reducionista que faz violéncia 3 evidéncia etnogré-
fica e histérica disponivel, que tem demonstrado a interpretagdo de etnias ou
culturas, constatando, no mesmo cendrio histérico, a ocorréncia de processos
simultdneos de conflito e integragfo, conforme se observa nas praprias guerras
dos Palmares. Pois os quilombos, tendo efetivamente representade revolugio
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social e econdmica, enquanto negagdo radical do sistema escravista, n§o deixa-
ram de manifestar surpreendente afinidade com o que, j4 no século XVI1, repre-
sentava civilizagdo brasileira surpreendentemente estruturada em seus tra¢os mais
caracteristicos. Dai — refletindo, aliss, certos rasgos centrais do pensamento de
Gilberto Freyre — a afirmacg#o de Edison Carneiro:

“*Embora em geral contra a sociedade gue oprimira os seus componentes,
o quilombo aceitava muito dessa sociedade e foi, sem divida, um passo
impartante para a nacionalizagdo da massa escrava. . .. E, inconsciente-
mente, tiveram os quilombos a missio de trazer para a sociedade brasilei-
ra os naturais do pais, como sentinelas avangadas da colonizagdo do inte-
rior” {Carneiro 1958:25).

Como exemplo da afinidade entre os Palmares e a civilizagfo luso-brasi-
leira, ndo & ainda {usando as palavras de Nina Rodrigues) na “existéncia, em Pal-
mares, da capela e das imagens catdlicas encontradas na sua capital Macaco e
da igreja mencionada no Difrio de Blaer’’ {Rodrigues 1877:88) que quero deter-
me, mas no Te Deum, missas solenes e grandes festas — sem dlvida legitimas an-
tecessoras da solene e festiva “‘Missa dos Quilombos”, realizada hd alguns meses
no Recife e que a Santa Sé, provavelmente devido a falta de treinamento folclé-
rico, etnogréfico e histérico dos Cardeais da Cria, teria desaprovado — celebra-
dos em 1678, quando, como 8o vividamente descreve Ernesto Ennes (desconfio
que em citacfo quase direta de algum documento antigo):

**Aceite pelos negros a paz, que lhes propunha o governador {paz, como
logo se veria, altamente precéria), mandaram estes ao Recife uma embai-
xada constituida por dois filhos do Rei e mais dez negros notéveis dos
quilombos, tendo-se celebrado grandes festas em acdo de graga por
aqueles sucessos. Quviram-se missas solenes e cantou-se Te Deumna Ma-
triz do Corpo Santo, em ag¢io de gragas pelo sossego e tranqiilidade da-
queles povos” {Ennes 1938:31).

E outra vez a religifo enguanto “‘profunda confraternizaclo de valores
e sentimentos’’ e:ponto de encontro entre as duas culturas” gue atua como ins-
tincia decisiva — uma das instincias decisivas. Religido vivida, no concreto, antes
que propriamente Igreja com | mailsculo. O por vezes excessivamente juridicista
Carl Degler julga poder rejeitar a tese da influéncia do Catolicismo, no estabele-
cimento de nossos padrdes de convivéncia racial, através do exame do Direito Ca-
ndnico e de outras ordenacdes eclesidsticas. No entanto a pratica religiosa, como
outras priticas ou *’praxis’’ sociais e culturais, ultrapassa as tentativas de codifi-
cacdo em normas abstratas. O vivido supera as representagSes, como, implicita-
mente, advertia, em Casa-Grande & Senzala, Gilberto Freyre, ao assinalar que,
dentro do cenjunto das “for¢as que dentro do sisterna escravocrata atuaram no
Brasil sobre o africano recém-chegado”, encontrava-se “aigreja’’, porém “"menaos
a Igreja com | grande, que a outra, com i pequeno, dependendo do engenho ou
da fazenda patriarcal’” {Freyre 1946:589-580).
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Se gste trabalho possui uma linha tedrica central é a de que, contra as
pretensSes da historia unilateralmente materialista — ¢ nem sempre materialista
dialética —, contra o imperialismo da histéria paradigmatica do progresso ou evo-
lugdo unilinear {que mais cedo ou mais tarde descamba no racismo puro e sim-
ples), s6 é possivel, para antropblogos, historiadores e socidlogos, entender a di-
namica das relagSes de raga no Brasil, com a adog¢do de uma metodologia plura-
lista — de que a obra de Gilberte Freyre representa eminente exemplo — capaz
de reconhecer- — reconfiecer mesmo no sentido que Hegel atribui ao verbo na
Fenomenologia do Espirite — todas as instancias econdmicas, societais, filoséfi-
cas, estéticas, religiosas, com que se defrontam os homens e as civilizagGes.
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