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BANDEIRA DE ALAIRA; A FESTA DE
' XANGO.- SAO JOAO E 0S PROBLEMAS DO
SINCRETISMO AFRO-BRASILEIRO.

Roberto Mota
Socidiogo-Antropdlogo

A festa de Sdo Jodo ndo se descreve. Prova-se feito um confeito, que se
derrete, com dogura, na boca da gente. Festa quer dizer cumplicidade,
contagio, corrente de alegria. E ir além da razdo, 3s razdes do coracdo que a
razdo desconhece. Festa quer dizer tempo suspenso, tempo recuperado,
duragdo concentrada num ponto s6, toda energia, toda tensdo, entre os dois
tempos lineares, passado e futuro, gue nos despedacam, como se a cavalos
selvagens nos atassem.

" Por isso eu comego a falar cheio de medo do como se, por me pedirem
descrever o mistério, me investissern de papel sacerdotal. E, por ser eu quem
sou, um dos antropdlogos profissionais em Xangd nesta cidade, pedem-me
referéncias ao sincretismo. O que se passa na seita africana do Recife e por
que se passa.

Pedem ainda — sem  saberem — que eu fale do meu santo, que é o
proprio Xangd, apesar da minha aparéncia calma, dos modos pacientes,
sutis, delicados, compreensivos que mais lembram, aos que vendo a “per-
sona”’ esquecem o mundo vulcanico que carregamos, os filhos de lemanjé e
Orixala. Pedem que eu fale de mim mesmo. Mas este me parece que é ©
sentido mais profundo, mais verdadeiro, de qualguer exercicio antro-
polégico. Se a antropologia é a ciéncia do homem, homem, para mim, sou
eu 0 mais proximeo.

Feito o Espirito de Hegel, que se objetiva no mundo para voltar a si
como sujeito para si, eu — antropdlogo — projeto-me no Xangd para reen-
contrar-me, recuperar-me nele. Esta psicoandlise sai barata. T30 generoso o
povo do Recife — e para mim povo do Recife e gente do Xangd sdo a
mesma coisa — que nem me cobram para que, sendo um deles, seja eu.
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Disso me falou Gilberto Freyre, de quem descendemos todos neste
modo de perceber Pernambuco e o Brasil. Casa-Grande & Senzala é sobretu-
do um ensaio autobiogréfico. N3o se trata s6 de comunicagdo pessoal. Ele
declara, no prefacio 4 segunda edigcdo, ter seguido método ‘“‘em alguns
pontos introspectivo, a maneira de certos estudos espanhdis, em que se
sente uma como que extensdo da técnica de andlise mistica aos esforgos de
interpretacdo do passado e da vida nacional. A concentragio dos Exercicios
Espirituais aplicada aos fatos mais intimos da histéria até sentir-se a vida
vivida por nossos antepassados no seu contorno, por assim dizer, sensual3:53
O antropélogo é um com o seu tema, funde-se com ele. A antropologia se
torna rito e crenga e estamos defronte do super-Durkheim, que talvez nao
imaginasse que a refeicdo moral em que me alimento do social sob as espé-
cies da festa compreendesse a Antropologia, ela propria, no caso de Gilber-
to Freyre, festa. ,

Passei os dois Glitimos dias de S0 Jodo, em 1974 e 1975, no Sitio da
Estrada Velha de Agua Fria, Vaticano da seita africana do Recife, refOgio e
abrigo de todas as nossas tradigBes. Nas duas vezes fugido de outras festas e
de outras companhias, que me pareciam entdo menos importantes do que 0
banguete, os divinos momentos de orgia e perda que o Sitio me reserva.

Em 1974, estava |4 meu amigo e pai-de-santo Manoel Nascimento da
Costa, meu mestre em coisas do Recife e nos ensinamentos do santo. Era
doce. Estar ali, na capela, com ele, com Tamira, com Lindamira também
de Xangd dormindo o seu soninho sossegado, gozando daquela intimidade
dos amigos, mas também daquela intimidade publica, do cair de mascaras
que nos vem da verdade da noite que celebramos, da expectativa da procis-
s3o da bandeira que breve chega, da tensdo suave a espera do acontecer sua-
ve, do ir-e-vir discreto das tias, de Vicéncia e Amara.,

Conversamos a respeito de detalhes dos rituais de iniciacdo, das comi-
das que se ddo aos santos, da ortodoxia das nagdes. Eu sou o discipulo todo
atento aos pés do mestre. Tudo que tenho de preparo intelectual, de erudi-
¢do; de graus universitarios ndo me dé titulos na mansdo dos santos, por
mais moradas que possua. Ndo se trata de saber abstrato, mas do concreto
desta vida recifense, e ali estou para sorvé-la, para me banhar, mergulhar
neste oceano de povo, danca e festa, que vai impregnar minha existéncia,
como se me revestisse de n3o sei que aura que me permite comungar, ser ele
alimento e eu também no banquete comunal, com o povo do Recife que é
minha gente e minha raca.

Confessarei? No que estou sendo da mais gritante sinceridade, estou
também — ai de mim, mas gue fazer? em ciéncia social tudo acaba em Dur-
kheim — sequindo, dentro da regra metodolégica que nos ensina o caréater
coercitivo do fato social, uma tendéncia a gue nenhum antropdlogo con-
temporaneo pode resistir, especialmente os mais versados nas ultimas e pe-
ndltimas novidades de Paris.

E a respeito da festa, como deixar de confessar minha divida em rela-
¢do ao meu amigo, o Professor Jean Duvignaud, autor desse Fétes e Civilisa-
tions, que tive a sarte de ler nos comecos do meu trabalho de campo no

192 Ci.& Trop..Recife,3{2}:181-203 jul./dez.,1975



Roberto Mota

Recife e gue em seguida tanto o influenciou? Duvignaud conhece o segredo
das mascaras com que nos defendemos da morte roedora das sociedades
e culturas.

"“As sociedades, todas as sociedades, tentam, dir-se-a, completar o que
tem este mundo de incompleto. E preciso reconhecer que as especulactes
imagindrias (sobre a morte ou o0 amor, o trabalho ou o alimento} ndo estdo
separadas da prépria realidade, de que fazem parte como prolongamentos.
Completamos o que tem a natureza de limitado e racionalizado, a lei de ra-
reza gue impde, pois consome mais do que conserva em vida’’ 2:50

Recorro ainda a outro francés, Michel Leiris, que diz, referindo-se ao
“vandou’’ do Haiti, mas que também se aplica a n6s:

“Quanto a um de seus aspectos mais fascinantes, espécie de teatra vivi-
do que constituem as crises de possessdo durante as quais 0s santos se in-
carnam — cada um com as suas particularidades de gestos e linguagem —
nos pais e maes-de-santo e nos fiéis, encontramos equivalentes em muitas
outras regides do mundo e iss0 marca a importancia dessa instituicdo. Ser
um outro além de si, superar-se, no entusiasmo ou no transe, ndo serd uma
das necessidades fundamentais dos homens e ndo se deverd creditar a tantas
sociedades, nada ou pouco industrializadas, terem se dotado dos meios de
responder, do modo mais direto e mais corporal se se pode dizer, a essa ne-
cessidade, que ndo poderia ser satisfeita por nenhuma organiza¢do social
centrada na produgdo pura e, por isso, mais ou menos fechada ao irracio-
na|”_4:9-10 . ' ’

Af estd a tragédia do Recife. Ndo estamos bem num ou noutro mundo.
Aranha das teias do arco-iris, pai do sonho, o Xangd corrige nossa cons-
.Ciéncia de desenvolvimento e de racionalidade, de qualquer modo traida
pelos mil e um atos falhos da ineficiéncia da vida cotidiana da cidade. Agora
toda a ambigliidade que provém da ma-fé, do estar ‘entre dois mundos fin-
gindo ignorar um deles, produz efeitos de dor e irritagdo, nos servigos que
ndo funcionam, na esperteza dos poderosos do mundo das aparéncias ra-
cionais, que, para a promogdo do seu privativismo, repugnante e abusivo,
exploram, tocando ao mesmo tempo em duas claves, modas de pensar, de
resignar-se, de chorar sem esperanca mas com a dogura desta festa, que ca-
racterizam nosso povo. ‘ '

Se ndo tenho, feito erudito,. titulos s moradas da mansdo dos santos,
ndo me consideram companhia de todo desprezivel. Manoel se interessa por
detalhes etnogréficos, que ele assimila a textura de sua prépria vida. Ketu, a
nagcdo do Ketu, a ortodoxia baiana, é uma cidade da terra dos nagd, dos
iorubd. Meu amigo sorri. A parte ndo pode ser maior do que o todo. Se Ke-
tu faz parte do pais Nagd, a sua nagdo, o mais puro dos Nagd, pois é do
neto de pai Addc de quem se trata, nio pode perder para os baianos em or-
todoxia. (Meu amigo si raramente menciona seus titulos de principe — neto
também de L idia de Orixald — na nagdo Xamba, que se passam para o Reci-
fe na grande perseguicdo movida em Alagoas, cinqiienta anos faz, ao povo
do candomblé, suspeito de ligagdes com um partido politico derrotado.)

Por defini¢do direto, carente da reflexdo racional do dogma que carac-
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teriza as igrejas cristds, o Candomblé busca sua teologia nos estudos antro-
polégicos. Nés somos os doutores da igreja, categoria que no catolicismo
traz problemas, que leva a excomunhdes e a complicagGes, mas que s na
teoria ritual se confunde com a igreja docente ou hierdrquica, que define,
mas n3o elabora, simbolos e confissdes de fé.

Em 1975 eu fui outra vez 3o Sftio. Ndo encontrei Manoel, cujos deve-
res ministeriais implicam muitos deslocamentos e viagens, por todos os
bairros de Recife e Olinda, Jodo Pessoa, Natal, Campina Grande e Maceid.
E o senhor Malaquias da Costa, tio de Manoel, que se encontra a frente da
festa. Vou so e fico s6, quase ndo me comunico. Mas me sinto, de qualquer
modo, camplice.

Ora, tudo é um transe s0, ndo se duvide. O fendmenc tem graus, mas
jd tomar parte na danga, ou cantar, ou olhar durante horas, representa mais
do que o primeiro passo, 0 (nico que custa. Reconstruo, gero, imagem e se-
melhanca da eterna geragdo do Verbo, o sentido profundo das toadas. Ndo
importa que seja o Sitio no dia de Sdo Jodo, ou a casa de Dona das Daores,
em abril de 1975. _

Passei pela obra de arte da espera, enquanto o ar foi engrossando,
cheio de agicar misturado com suor, com a familia, a comunidade dos san-
tos, na construcio da festa, na tensdo de dogura e de angUstia com que se
aguarda visita muito querida e muito importante. Atravessei o prélogo ou o
frontispicio de um mundo diferente, tdo separado — santo — que nele sO
encontramos pela ascese do tempo sacrificado. H& um elemento misterioso
de compensacio de rotinas burguesas e a regra nimero um é que tempo
aqui ndo é dinheiro. Exatamente o espfrito burgués, weberiano, é o que ndo
entra nestas casas de espiritos. O tempo ¢ africano, se o espago nagd ficou
além do mar. £ o tempo, é o ar das ruas do Recife, expulsos, é tempos, é
ares, para dentro dos xangos. .

Reconstruo, em meu espirito um com o que-tudo gera, o significado
vivido do santo. Dai, outra vez, a importancia da espera, dos mil e um pe-
quenos ritos de integragdo comunitédria, do anticlimax em que cada um se
recolhe na tradi¢cdo de todos.

Exu, Ogum, Odé, Obaiuaé, serd preciso conhecer a mitologia para en-
tender o didlogo entre seu Malaquias e o coro dos dangantes? Obaluaé. Rei
do mundo, Senhor, grita, se proclama, se afirma. Atoto, meu Pai, este é o
espaco, o lugar, a casa de Omulu, a seus gritos responde o coro, Apolo que
fere de longe, tememos seu poder.

Todos nés nos comprometernos Com estas mascaras, agora mais reais
do que o individuo de cada um de nés. Tenho a impressdo que xangd res-
ponde a algumas de minhas grandes questdes sociologicas. Esta gente, e
eu com ela, afirma a superacdo da Historia, agui inexistente como ndo
ha tempo.

O Rei Xangd vem pessoalmente explicar a ligdo. S6 entdo chegam os
demais orixas. A noite é curta e todo mundo soube esperar 0o bom momen-
to. Das Dores ndo é a que cai primeiro mas é “prima donna absoluta” e
olhe a Rainha, olhe o Rei em que se mudou. E é grande o seu cortejo de ho-
mens e mulheres e de que se apodera Alaird, conzuzindo-as em seu carro
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triunfal. Parece que toda a Histéria, todas as estdrias existem por causa des-
te momento de éxtase, como todos os movimentos se fazem pelo grande
momento de repousc que 0s resumee suprime e sublima.

O fato, que ndo querem ver os progressistas radicais, € que o0 movimen-
to da Historia possui assim muitos curtos-circuitos de sublimacdo,em que
para e parando j4 ndo progride porque chegou.

A musica serve de apoio aos transes e como esses nagds possuem a
grande arte dos tons e dos semitons, no relato casto da melodia, seguros
dos segredos, das promessas infindas de cada pequeno movimento.

Li, faz pouco, o encantador artigo de Evandro Rabello sobre ¢ Acorda
Povo, quase uma carta, como tal, exigindo a cumplicidade, a correspon-
déncta do leitor. Acorda Povo comprova certas idéias que formei, certas ob-
servagOes que eu proprio fiz. Descrevendo o altar de S5o Jodo, na casa do
sr. Artur Alves dos Santos, Evandro Rabello se refere a *'Velas acesas, fiores
nos jarros, pegas de biscul e duas imagens do Senhor S3o Jodo, colocadas
nos degraus do improvisado altar, exageradamente enfeitado com papel
picadinho de macos de cigarros. O lugar onde estdo as imagens esté forrado
com papel de seda encarnado € branco, cores do santo nos terreiros de xan-
g0. Sdo Jodo corresponde a Xangd. Do [ado de fora da casa, presa 4 parede
no alto, uma honita estampa colorida de Sdo Jodo, com carneirinho e tudo,
dois jarros com flores artificiais em baixo do quadro a vista de todos. Por-
tas e janelas escancaradas e gente por todos os lados”'.

Quero salientar, usando o texto de Evandro, certos aspectos da. festa
popular de S3o Jodo. Seu lado catdlico, luso-catélico e perfeitamente orto-

doxo em termos teologicos. Também em termos compativeis com o
mais legitimo e ortodoxo Catolicismo é que Marioc Souto -Maior descreve
as festas juninas, “parte dessa bagagem folclérica trazida pelo portugues
colonizador e aqui elas se aculturaram tdc gostosamente em‘.re os indigenas,
que foramusadas pelos jesuitas para trabalhos de catequese.m Vale acrescen-
tar que os aspectos catblicos da festa encontram-se superados para os
bem pensantes da igreja pos-conciliar, que de fato desenvolvermn tendéncias
bem mais antigas na histdria religiosa do Brasil, prendendo-se ao que Gil-
berto Freyre chamou a reeuropeizag@o do Brasil, ligada & vinda da
corte portuguesa para 0 Rio de Janeiro e que se acelera no decorrer do
século XIX. D. Vital — e outros “'bispos martires” — seriam, no dominio
eclesidstico, representantes dessas correntes reeuropeizadoras, por mais
populistas que parecam.

Q catolicismo do povo separa-se do de certas elites afeltasa vocabula-
rios, simbolos e formas de pensar ligadas a religido francesa posterior 3 Re-
volugdo e que ndo podia ter deixado de acomodar-se a0 espirito mais. racio-
nal dos novos tempos. Data também dai o renascimento do tomismo.

- E entdo que perdemos, os brasileiros cultos das classes superiores,
a matriz geradora da arte, da arquitetura barroca, que se perde na mata
dos edificios modernos, metidos a arranha-céus, ou viram museus, e centros
turisticos, coisa para forasteiros, dos nativos s para distracdo nas noites das.
sextas e dos sadbados, sem abalar a vida quotidiana, completando um proces-
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so que seria até utdpico chamar de rejeicdo e transferéncia. Trata-se do
desconhecimento mas frio e.indiferente que se possa imaginar.

Os monumentos estdo entre nds, sem ser mais nossos. Naturalmente,
preserva-se e restaura-se {quando se preserva e se restaura}, do mesmo jeito
que se haveria de preservar e restaurar, digo eu com exagero, monumentos

de arte japonesa que nos fossem doados — imaginemos pela liberalidade de
Suas Majestades, o Imperador Hirohito e a Imperatriz Hagako.

Muitos recifenses perderam a poténcia geradora do sincretismo. Néo
conseguemn entender continuidade de esséncia entre os santos da Igreja e
os santos do candomblé. Existe correspondéncia. Mais forte ainda, existe
identidade. O verbo que tenho ouvido usar nas melhores casas gue frequen-
10 é o verbo ser. — ““Meu pai, todo Xangd é Sdo Jodo ou ¢é s6 Alaira? — Nao,
todo Xango, obacossd, Aganju, Alaira... — todo Xangd é Sdo Jodo"'.

Seré que se imagina simples disfarces durando através de mais de 150
anos de historia dos cultos afro-brasileiros? Aplica-se aqui o que diz
Durkheim da religifo. ‘‘Na verdade — ele diz — é um postulado essencial da
sociologia que nenhuma instituigdo humana pode repousar sobre o erro e
sobre a mentira: Se fosse assim, ela ndo poderia durar. Se ndo estivesse fun-
dada na natureza das coisas, ela teria encontrado nas coisas resisténcia de
que ndo teria podido triunfar. Quando, portanto, abordamos o estudo das
religides primitivas, é com a certeza de que dependem do real e o expri-
mem. {...) Ndo ha portanto, no fundo, religiGes que sejam falsas. Todas sdo
verdadeiras ao seu modo: todas respondem a condicdes determinadas da
existéncia humana,t: 3

Portanto o sincretismo ndo pode repousar sobre o erro e sobre a men-
tira. Se ndo estivesse fundado na natureza das coisas, encontraria resisténci-
as invenciveis. Responde a condigdes determinadas de existéncia humana no
Recife. Roger Bastide, nosso Bastide, ele proprio, ao referir-se no capitulo
sobre “Os Problemas de Sincretismo Religioso” de As Religies Africanas
no Brasil, a “mascara colonial” do sincretismo, incide em erro grave, de
conseqiiéncias desastrosas ao quando assume, em O Segredo da Macumba,
de Lapassade e Luz, conteiido mais coerente, porgue livre das hesitagOes
desse Bastide que por seu ecletismo agradava a todas.

A idéia de sincretismo feito simples disfarce ou méscara provém de
ser{ssimo defeito de interpretacdo. Ou de ignorancia da questdo e desco-
nhecimento das fontes documentais da historia e da sociclogia brasileiras.
O catoticismo, especiaimente e ‘Catolicismo. ibérico, transplantado para o
Brasil, ndo se resume a uma série de “‘theclogeumena’’ ou sentengas teologi-
cas abstratas, acompanhadas de ritual apenas funcional, rdpido, asséptico e
weberianamente abstrato. A religifo colonial é sobretudo concreta, desen-
volvendo-se ao redor de sacramentos, devogdes e festas eminentemente dire-
tas e sensuais. O sincretismo se faz é com este Catolicismo. Entre orixas e
santos que interferem do mesmo modo concreto na vida quotidiana dos
devotos e gue portanto possuem a mesma identidade. Os disfarces estao
mais na dualidade dos nomes do que na unidade das operacGes e da essén-
cia. ' ' : : - .
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A idéia que faco de sincretismo descende diretamente de Casa-Grande
& Senzala. “Nunca deixou de haver no patriarcalismo brasileiro, ainda mais
do que no portugués, perfeita intimidade com os santos. O menino Jesus
sb faltavaengatinharcomosmeninosdacasa!’ 329¢436G]|berto também salien-
ta que "o residuo pagdo caracteristico trouxera de Portugal o colonizador
branco no seu cristianismo lirico, festivo, de procissdes alegres”, da festa de
Sdo Jodo feito as que assisti no Sitio, ou de Sdo Gongalo, que nos permitem
entender melhor a forca no Brasil dessa religido dancada que é o Candom-
blé.

Minha posicdo é afim 3 do meu mestre René Ribeiro, quando afirma
que “‘as particularidades do processo de sincretismo, entre os cultos africa-
no e catdlico, devem ser explicadas 4 luz da espécie do Cristianismo que
vieram encontrar entre nés os escravos negros. Conforme ja assinalou Gil-
berto Freyre, o Catolicismo luso-brasileiro permitia uma intimidade entre o
fiel e os santos e a participagdo destes em todas as fases da vida domséstica e
intima da familia brasileira que pouco se distanciava do papel atribuido as di-
vindades do ritual catélico, como por exemplo o uso de campainhas duran-
te @ missa coincidiam com o ritual africano na casa quando Ocala é invoca-
d|9 cgiug:’agte os sacrificios que lhe oferecem fazendo soar umna sineta especi-
a ’. :

Junto de Robert Murphy, amigo, apoio firme em Nova York, autor de
um livro que muito perdem os leitores de Ifngua portuguesa por ndo ter si-
do traduzido: The Dialectico of Social Life, eu havia, & distancia, lendo
Waldemar Valente — cujo Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro eu respeito
quase feito brblia, por me parecer menos o produto de um etnagrafo “tout
court”,do que de um etndgrafo xangozeiro, camptice, crente nas obriga-
¢des dos santos, sincretismo ele proprio; sempre o leio com a emocdo que
liga um recifense a outro cimplices em serem recifenses. Lendo René Ribei-
ro, meu mestre, guru supremo de quem se bate nessa 4rea, autor, em Cultos
Afro-Brasileiros do Recife e em mais de 40 outros titulos, na mais rica lista
de obras publicadas, graus académicos, trabalhos e pesquisas que j& vi em
etnologo do Brasil ou do exterior. Lendo o préprio Bastide e lendo Pierre
Verger, elaborei minha teoria do sincretismo com a da simultaneidade de
dois vocabulérios de uma mesma lingua, sintagnas diatipicas em contextos
diferentes para a transmissdo da mesma mensagem, dentro de principios de
geracdo nem mais africanos, nem europeus, mas brasileiros, nds.

Estive em Alcdntara, no Maranh3o, em margo de 1976. Foi para mim
uma arqueologia estranha, em que nada escavei mas onde encontrei toda a
evidéncia a flor da terra. As ruinas do Brasif, de um Brasif, morto, permitin-
do uma disseccdo quase necréfila; a contemplacdo amorosa do ser querido
imbvel, ressuscitado na evocacio de tanta vida gue seus membros levantou
e animou.

"Filho legitimo de”, "‘casada que foi com’’ vejo timulos e penso nas
cinzas dispersas em todo o Brasil, por este oceano que nos cerca,conduziu,
trouxe, levard embora.

Andei, igrejas, paldcios, rua da Amargura, rua da Misericérdia. Um
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grupo de pedreiros, de “bricoleurs’’, usa pedras antigas numa casa nova.
“Tem tanta dessa pelo mato ai’* me dizem. Mas pedra unica, apesar das
aparéncias? ‘'Eu tirando uma pedra? Olé, elé, old” “Uma pedra ndo faz
falta. Ol& seu cavatheiro”. “Pedra removida, estrutura destruf da"?

“Thalassa’”’ Mar, cheguei, descobri. O pedreiro faz uso parecido com
outros materiais. A religido catélica, por que nao: Houve também ai fuga,
desercdo de elites como as que abandonaram os palacios arruinados de
Alcantara. Como negar ao povo o direito de utilizar, em outras construgdes,
os materiais abandonados?

A religido, feito a praga, ¢ do povo. O sincretismo ndo representa, assim
sem mais, concessdo de escravos a senhores ou de senhores a escravos,
disfarce de negro amedrontado. Ao contrario, constitui apropriacdo, legi-
tima e justa, dos bens do opressor pelo oprimido. O céu € do condor, os
santos s3o de todos nés.

Precisarei apoiar minha argumentagdo com a autoridade dos etndlo-
gos meus predecessores? Pois, para que ninguém se queixe, vou recorrer
a outro francés dos mais ilustes. A Alfred Métraux, que se referia ao Haiti,
mas que, com toda a certeza, ndo desconhecia os fatos do Brasil e que cita
os nossos estudiosos. Onde, mais do que entre nos, escrevem-se o melhor
sobre vozes e deuses d’Africa?

“Mais ainda do que a persisténcia dos cultos africanos — diz Métraux
— 0 que nos impressiona é a rapidez com que CS escravas, que tinham pou-
ca possibilidade de se familiarizar com as crencas & oS ritos catdlicos, os in-
corporavam a sua vida religiosa. O cuidado {religioso) com os negros era
considerado abuso e figura entre 0s crimes atribufdos aos jesuitas por oca-
sicdo de sua expulsdo em 1762 6:278

A conclusdo parecida chego também eu, feito cheguei, em NovaYork
e em Alcintara, antes mesmo de ler Métraux. 0O Xangé, o Candombile, e
com ele o sincretismo, representam, por assim dizer, um momento dialéti-
co, um mundo de contradi¢Ges, entre igualitarismo e escravismo, entre per-
tencer 3 sociedade fundada e organizada pelos senhores & nio pertencer, en-
tre assimilacdo ao cardter predominantemente europeu, ocidental, de nos-
sa cultura e a altiva manutengdo de nossa identidade do Brasil, mulata, mo-
rena. Enunciei alguns aspectos do mundo de contradigfes de que o sincre-
tismo representa ndo a conciliagao precéria, mas a sintese vivida.

Entre todos os dngulos da contradicdo, o menos importante me pa-
rece justamente aquele com que se tem mais preocupado etndlogos e leigos,
desde o tempo do nosso patriarca Nina Rodrigues: o sincretismo puramente
légico, que funde (no Recife) Xangd e Sdo Jodo, lansd e Santa Barbara, le-
manja e a Virgem da Conceicdo. Devemos aqui evitar um erro em que
caem muitos pesquisadores. E este é o de julgar que os filhos-de-santos, ou
mesmo os pais, e mies-de-santo possuem a necessaria competéncia, histori-
ca, antropologica, teoldgica, para fornecer a resposta cozida (e ndo os ma-
teriais vivos e crus, que prepararemos do acordo Com NOssas receitas teori-
cas} a questdes tdo delicadas. , .

Interroguemos padres, bispos e até arcebispos da Igreja Catdlica, Apos-
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tolica e Romana sobre ‘pontos delicados de doutrina — as procissdes por
exemplo — e constataremos que o ponto forte das conferéncias episcopais
passa muito longe da drea sistematizada pela teologia. E isso, note-se, numa
igreja como a Catdlica, cujos esforgos de organizacdo racional do dogma jé
no século XlI constituiam, como por exemplo em Sdo Tomds, edificio ple-
namente concluido. ' :

A gente do santo do Recife vive o sincretismo com todas as suas con-
tradicdes. Quanto a refletir sobre ele, do mesmo modo gue se pode razoa-
velmente supor que na Universidade Catdlica de Pernambuco haja padres
jesuitas melhores tedlogos até do que o Santo Padre, sb excepcionalmente
encontraremos no Candombié, mas muito excepcionalmente mesmo, pais-
de-santo que juntem, ao seu treinamento técnico em crengas e em ritos, o
grau de reflexdo cientifica e racional exigido pela antropologia e pela pro-
pria teologia. Tenho visto, na Bahia e mesmo aqui, muito antropdlogo se
fazer no santo; casos.inversos conto nos dedos de uma méo.

Se interrogados, muitos pais e muitas maes mudardo rapido de assun-
to. Ndo apenas par medo de falar nos santos fora de hora, 0 gue no se faz,
nem se cantarola por af, nem se deve assoviar, aproveito o momento para
esta informacéo inédita, em caso de candomblé, para ndo afastar Ossanhe.
Eu proprio, neste trabailho, foi com relutdncia que cedi ao desejo de men-
cionar palavras rituais, principalmente diginas do Xangd.

Nomes gritados entre esbogos de dangas, quando o jubilo domina to-
dos os presentes. ReuniGes intimas, as mais sublimes, portas fechadas, lon-
ge do desrespeito de olhos e ouvidos estrangeiros. Al a gente vibra na afir-
mac¢do da sua identidade sem mascaras, segredo manifestado entre outros
segredos, brilhando na noite, diamante nunca exposto i luz do dia.

N&o sb6 pelo receio de profanar as coisas santas. Mas também — de
modo mais prosaico — porque entrevéem confusamente que explicar as ra-
zdes do sincretismo constitui tarefa para Emile Durkheim e seus colegas. E
¢ a2 Les Formes Elementaires de la Vie Religieuse que neste momento
eu recorro.

“E com o sentido da unidade tribai — entenda-se societal ou mesmo
nacional — que desperta o sentido da unidade substancial do mundo’’, diz
Durkheim, levando portanto 4 “'nocdo de um mand (nico e universal” 1:121

A isso eu acrescento que € exatamente a idéia de uma sociedade bra-
sileira ou recifense apesar de tudo Unica, que ndo se pode porém ignorar
ser imperfeita nessa unicidade, por causa do truncamento das classes e das
posices socio-econémicas, que explica fundamentalmente o sincretismo
feito sintese. '

Prossegue Durkheim: “Exatamente aqueles gue mais claramente a
pensam — a idéia do mana ou forga, ac mesmo tempo a representam como
um poder abstrato, que s6 se pode definir pela natureza dos seus efeitos e
tdo imperfeitamente que dela o crente s6 pode ter uma noc¢do muito inde-
cisa. E, alias, essa indecisdo que possibilitou esses sincretismos e desdobra-
mentos no decorrer dos quais 0s deuses se fragmentaram, desmembraram,
confundiram-se de todas as maneiras’’.1:286-7
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Xangd e Sdo Jodo sdo um, porque seus atributos, seus efeitos sdo os
mesmos. Trata-se, nos dois casos, do senhor do fogo, do trovdo. Basta ler
Frobenis, Ellis, Parrmdor sobretudo se tivermos essa sorte, ouvir histo-
ria de Xangd contada pelos grandes da seita africana. Ler, de outro lado,
Folclore Pernambucano, de Pereira da Costa, Sio Jodo do Nordeste, de
Mauro Mota. Sem omitir, mas de jeito nenhum, Nina Rodrigues, Artur
Ramos, René Ribeiro.

Temo estar citando demais para dizer pouco. Mas ndo hesito, no que
se refere as quatro festas do ano, em chamar ainda a atencdo do leitor para
O Carnaval como um rito de Passagem.’: 21 S3o Jodo se festeja com foguei-
ra, porque seu dia a {greja marcou para coincidir com o solsticio do verdo
no hemisfério, norte, do inverno entre nos. Neste litoral de Pernambuco, o
dia de santo marca que a pior metade das chuvas, que duram aproximada-
mente de um equindcio a outro {clima AS’ de Keppon), passou com o so-
isticio. {Mas Oxum 3as vezes, vinga-se de Xangd). De qualquer modo, tra-
ta-se da historia do Sp| gue ou atinge o auge ou, depois de tanto diminuir,
retoma seus direitos.

“No alto, para o sol, armou uma tenda

"E este, feito um noivo saindo do seu pavilhio

"Alegra-se, valente, de comecar a carreira”’.

{Salmo 19, fs 5-6)

Inimeras toadas de Xangd se traduzem nesse trechinho de Biblia,
contruido & base do simbolismo dos grandes paganismos do antigo Oriente.
Tonitruante Xangd de muitas noivas, que joga o corisco poderosamente,
do Xangd de fogo, ariete, comedor de cordeirinhos, Sdo Jodo do carnei-
rinho, Xangd Sdo J odo!

E: para salvar o principio fundamental de toda a l6gica, o principio
de identidade, que surge o sincretismo. Impossivel pensar — dispensamos
aqui toda uma digressdo a respeito do principio de causalidade — efeitos
|dgnt|cos com causas diferentes. N&o repetirei o trecho do Durkheim ja ci-
tado

Depois, a alma é naturalmente pagd, naturalmente sincrética, até dentro

do catolicismo. Por séculos se acreditou em Santa Barbara, Sdo Jorge, que
hoje se decidiu nunca terem existido. S3o Jodo, este é biblico mas no cato-
licismo popular, e ndo s6 no brasileiro, toda uma mitologia extrabiblica se
atribui ao precursor. Pereira da Costa, Mauro Mota, Evandro Rabello
transcrevem colecdes de quadrinhas em que se cristalizam os mitos popula-
res. Do Gltimo, no Acorda Povo que jd mencionei, transcrevo o que se se-
gue:

*Sdo Jodo foi tomar banho

“Com vinte e cinco donzelas

*As donzelas cairam ndgua

“Sdo Jodo caiu com elas”.

Grande é o S53o Jodo dos recifenses, paganizo eu. Ndo importa que nao
seja 0 das Sagradas Letras. Ndo vamos fazer aqui feito o didcono da Igreja
Presbiteriana, que repreendia meu pai por transcrever, em Sdo Jodo do Nor-
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deste, a lenda da fogueira acesa por Santa |sabel para Maria saber do nasci-
mento do Batista. A estdria, insistia o bom didcono muito grave, ndo estd
na Biblia.

Nem la esta que Sdo Jodo, feito falico Xangd caisse nagua com vinte-
e-cinco donzelas que dali ndo mais sairam. E a légica do povo. E ndo sé do
povo, diga-se de passagem. O fogo, o corisco do Xangd — Sdo Jodo nos
ameacam, se nos fecharmos a essas formas vividas de pensar e agir, a essa |6-
gica de concreto exigindo seu lado das abstracSes que também nos despe-
dacam,

E hora de completar o circulo. Estou no Sitio, outravez, em 1974, sen-
tado na capela, com meu amigo Manoel, Tamira sua esposa, Lindamira
esta no berco, com as contas de Xangd que usa desde o nascimento. Perce-
bo o ir-e-vir das tias, mae Vicéncia, filha de lemanji mie de Xangd, mae do
Sitio; Amara doutora em folhas, gente de outras casas, pai Raminho, que
acorrem a matriz de quase tados.

Este ano ndo vai haver toque para os orixas. Os ritos serdo apenas os
de origem ibérica. E muito catélica, a gente da Seita. No Sitio — era justa-
mente onde eu estava — existe uma capela perfeitamente ortodoxa, noestilo
e nas imagens. Ah! como meus amigos haveriam de gostar se a Autoridade
Arquidiocesana resolvesse dividir 2 paroquia de Agua Fria em duas e fizesse
da capela do Sitio, dedicada a Santana e a Nossa Senhora da Conceicdo, o
centro de uma nova unidade pastoril cat6lica, apostolica e romana. Se acre-
ditarmos em Métraux, o que diz parece vélido ndo so para o Haiti, mas,
sob outros aspectos, também para o Brasil, 0 sincretismo teria tido, na falta
de clero catélico, na falta de religido de proprietérios rurais e de burguesdes
dos sobrados urbanos convertidos, com pressa mais do que suspeita, ao lai-
cismo da ilustragdo, Voltaire, Diduot, macénicos contra todas as expectati-
vas sendo a sua causa eficiente (por defeito, se possivel fosse} pelo menos
condicdo cuja auséncia teria levado nossa historia religiosa a rumos muito
outros.

’Depois desta cerimdnia {0 batismo), o senhor se considerava quite
com Deus e com o Rei. Nenhuma instrugdo religiosa era dada aos escravos.
Poucos senhores admitiam religiosos em suas terras, uns por medo de ver
sua crueldade e seus costumes dissolutos denunciados do alto do pulpito,
outros por desconfianca mais ou menos consciente do espirito revoluciona-
rio contido nos principios evangélicos”. Isto, interrompa-se aqui Métraux,
sobretudo no Haiti, onde o “vandou” é mais antigo do que o nosso Can-
domblé, este fendmeno exclusivamente urbano, aquele tanto rural quanto
urbano; vai af toda a diferenca entre o dominio francés no Haiti e a coloni-
2a¢do portuguesa no Brasil. A esse propdsito, vale muito a pena reler Casa
Grande & Senzala.

Métraux conclui, e agora o seguimos para o Brasil sem a menor ressal-
va, dizendo: “Parece que onde faltavam padres, certos negros tomavam a si
0 direito de pregar ou catequizar Os outros e assim — segundo um depoi-
mento do século XVII|, ““as verdades e os dogmas da religifo eram altera-
dos”. Pegamos ao vivo os comecos da mistura (do sincretismo) ‘", 6:28
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Surpreendemos--a-Matriz viva, geradora da religido do povo, na festa
de Sdo Joda:do Sitio. Como a surpreendemos nos meses-de-maio da casa
de ‘seu” Rui ¢ dé ‘seu-Pedr&’'ha Avenida Mério Melo, em Cajueiro, ou no Pa-
tio do Terco de onde, asseguram os grandes e antigos de dentro da Seita, o
culto do Xangd se dispersou pelo Recife, invadindo primeiro a drea que
ainda hoje constitui sua grande reserva humana e cuitural, a do vale do rio
Beberibe, da Avenida Norte a Passarinho. Sobre 5 este assunto, confor-
me Jodo Hélio Mendonca, O crescimento e localizacdo dos Terreiros e Cen-
tros de Xangd e de Umbanda no Grande Recife: Uma interpretacdo Socio-
logica.

L4, no bairro de Sdo José, Badia, a recifense mais recifense que conhe-
¢o, arganiza todos os anos a festa de S50 Bartolomeu, 0 més-de-maio, a no-
vena de Santo Antdnio, a procissdo do Senhor Sdo Jodo, e — naturalmente
— entre a alegria e o convivio dos que, feito eu, honram-se com sua amizade
e cumpre seus votos e obrigagBes em relagdo aos orixds hoje em dia brasilei-
ros. -

Jd falei na“capela do Sitio, onde ja disse missa sacerdote validamente
ordenado. Um “padre brasileiro”, isto é da igreja cismatica fundada pelo
bispo de Maura, que, explicaram-me, “nio tem preconceito”. Quem ndo
tem cdo, caca com gato. E onde também se celebram més-de-maio, nove-
nas, rezam-se tercos.

A procissdo chega as onze e meia, cantando Queremos Deus. No meio
de grande alegria, brados, fogos, a bandeira do Senhor Séo Jodo é icada ao
alto do grande mastro do pétio de entrada. O povo prossegue cantando hi-
nos que nao poderiam ser mais pré-conciliares, em tudo diferentes dos da
liturgia que ataca nossos cuvidos nas igrejas do Recife, a pretexto de reen-
contro das raizes populares de nossa musica sagrada. A imagem do santo
entra na capela junto do altar. Reza-se a Ladainha de Sdo Jodo, com certe-
za proveniente de algum devociondrio hoje em desuso. Até 1960 se rezava,
no Seminario Maior Arquidiocesano da Paraiba, modelo, de outras casas de
formacdo sacerdotal, pelas linhas abertas da sua teologia, pela competéncia
do reitor, Pe. Luiz Fernandes, hoje bispo em Vitoria do Espirito Santo, do
diretor espiritual, Pe. Fernando Abbaih — a quem sempre haverei de admi-
rar — e por muitas outras vantagens de pedagogia eclesidstica, toda terga-fei-
ra, a ladainha de Santo Antdnio, “terror dos demdnios’’, “‘martelo dos he-
reges’’, e ndo s6 casador das raparigas. Tudo o que presenciei no Sitio, em
honra de Sdo Jodo, era tdo ortodoxo como o que acontecia as tercas, em
Jodo Pessoa, com uma diferen¢a: os seminaristas da Paraiba, ainda em
1960, antes do Concilio, pleitearam e conseguiram a abolicdo da ladainha,
em desacordo com 0s novos temas de sua piedade, evidentemente catdlica.
Os devotos do Sitio mostram-se, neste exemplo que vivi, ndo s6 também
evidentemente catélicos, mas ultracatdlicos, herdeiros de todas as tradi-
cdes, de todos os costumes.

Onde estou? Em que lugar? Que tempo? Porque me déd vontade de
chorar? Poucas lagrimas se estragam neste mundo, pqis quase sempre chora-
mos por nds mesmos. Foi de mim que me lembrei. Do meu Recife, nao
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desta cidade dspera e estranha que fizeram no lugar da miriha, em que
eu conhecia todas as pedras de brilhantes para meu bem ir passear. Ndo este
Recife monetarizado, mercendrio, velhaco, mas o antigo em que todos
se conheciam e se adivinhavam.

Estou tio dentro de Pernambuco e do Brasil; tdo, tdo integrado entre a
gente do meu sangue — 0 sangue, 6 vermelho da bandeira de Alaira! —, da
minha vida. Era uma festa de S3o Jodo, na rua Santos Dumont, hd muito
tempo, quando ndo passavam carros. Fogos se acendendo em espiral na
ponta do cabo do meu cavalinho de pau; é bonito e ndo faz mal.

Percepgdo indescritivel, sentimento exato da atmosfera, do ambiente
recapturado. Rir e chorar se equivalem. O tempo parou, é este momento
que se faz idéntico a outros, a duracdo contas de Xango, vermelhas e bran-
cas de Orixala, feita cristal.
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