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Em trabalhos anteriores nossos, foram estudados diversos grupos sécio-
culturais com a finalidade de observar as derivagGes de imagens que ocormriam de
um grupo para outro. Um des 5 grupos foi o de Xangd. Aproveitando os dados
colhidos entdo, iremos aqui  _or alguns aspectos da mitologia e do simbolismo
especificos deste grupo religioso.

O material de estudo foi recolhido junto a pessoas iniciadas de Xangos
tradicionais do Recife ¢ Olinda, num total de 30 entrevistas. Foi empregado o
teste AT-9 (Arquétipo teste de 9 elementos) de Yves Durand, construido a partir
das “FEstruturas antropoldgicas do Imagindrio” de Gilbert Durand, teoria esta
que se apdia, principalmente, nas obras de C. G. Jung, G. Bachelard, M. Eliade.

Dentre os mitos que constituem as religiGes afro-brasileiras, alguns sio
privilegiados nos Xangds do Recife — Olinda: veremos quais sdc os mais citados, o
seu contefido, as estruturas do imagindrio neles contidas. Veremos também as
caracteristicas da “‘angistia existencial” através de sua especificidade simbdlicae
as armas contra ela utilizadas. Veremos ainda o simbolismo ligado a dois elemen-
tos essenciais da natureza: a 4gua e o fogo.

Numa primeira parte, serdo vistos 0s mitos aos quais sdo feitas mais refe-
réncias na 4rea estudada. S3o aqueles relativos aos orixds: Oxum, lemanji e Ian-
s, principalmente, e também a Xangd e Ogum. Como se sabe, Oxum reina sobre
as 4guas doces e & filha de lemanj4. Esta, por sua vez, reina sobre as 4guas salga-
das e € m3e de todos os orix4s. lansd é deusa dos ventos ¢ da tempestade, Ogum
¢ o orix4 do ferro e da guerra, enquanto Xangd € a divindade das tempestades,
dos raios, dos trovoes, da eletricidade da atmosfera.

Segundo a mitologia, é da fecundac¢do da terra (Odudua) pelo céu (Obata-
14 ou Oxal4), depois do afastamento de Olorum, que nascem Iemanji e Aganju, e
mais tarde nascem os orix4s, o homem e todos os seres. Esse segundo nascimento
(segundo o mito transcrito por Ellis) ocorre da seguinte maneira:

“Orungd apaixonou-se por Iemanjd, sua mie. Um dia, aproveitando a au-
sénciz do pai, consegue violentd-la. Iemanji sai correndo horrorizada, perseguida
por Orungd. Cansada, cai de costas no chio. O seu corpo comega a inchar ¢ de
seus enormes seios escorrem duas correntes de 4pua que se reunem e formam um
grande lago. Seu ventre se rompe e dele saem os deuses intermedidrios. . .”
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Na primeira parte do mito, depois do afastamento de Olorum, que se reti-
ra para a paz, o Céu (Obatald) e a Terra (Odulua) se unem para dar origem ao
firmamento (Agan_]u) e as guas (Ieman]a) Da fecundagio da terra pelo céu dd-se
a criagdo, pois os frutos desta unido pnmenra vio, por sua vez, se unir e, da fe-
cundagio das 4guas pelo firmamento, vai nascer Orungi.

Ora, dividindo este mito em mitemas (seguindo a orentagio metodoldgi-
ca de Gilbert Durand), pode-se observar que o inicio do mito diz respeito 4 viola-
¢do da proibig3o do incesto. E, pois, uma desordem que se encontra na base do
nascimento dos seres intermedidrios entre homens e deuses, e da dgua doce. Por
outra parte pode-se observar que lernanjd vai conceber involuntariamente,

Vemos, na segunda parte do mito, reunidos na imagem de lemanjé, dois
aspectos comp]ementares da feminilidade: de um lado seu aspecto sedutor (que
chegou a perturbar o proprio fitho); do outro, o aspecto de fertilidade, pois ve-
mos, na seqiéncia do mito, que Iemanji d4 origem, além da dgua e dos orixds,
aos montes, vegetais, & agricultura, caga, pesca, riqueza, assim como a0 sol ¢ 4
lua, mas também ao trovdo, i guerra, 4 variola; enfim ela estd na base de todaa
criagdo.

E interessante observar, a respeito destes mitos cosmogdnicos, que os
elementos masculinos neles presentes {Aganju, Orungd) cairam no esquecimen-
to, enquanto os elementos femininos (Iemanjé, principalmente) s3o, até hoje,
muito cultuados. '

Existe, pois, nos presentes mitos, uma valorizagdo positiva da sexualida-
de, da unido, estando ela na base de toda criagio, na medida em que, na origem,
existia um desejo de paz, ligado & soliddo, que teve por conseqii€ncia a cisfio da
matéria harmoniosa em duas metades que terdo, por incumbéncia, a criagfo. Po-
de-se dizer entdo que, nesta concep¢3o do mundo, a harmonia é estética, nfo
pode criar. Para haver criagdo € preciso a existéncia de dois elementos antagoni-
cos que, pelo fato mesmo da tens3o existente entre os dois na tendéncia a recriar
a unifo harmoniosa, criem os elementos a isto necessdrios. Céu e Terra se unem,
pois, e ddo inicie i criago. Como esta unifo € facilmente renovavel, representa
uma continuidade no tempo que se apresenta, entdo, como um tempo ciclico.

Veremos, agora, um mito propriamente de renovagio, o qual iremos
transcrever ji organizado em mitemas:

Oxal4, o velho, vive na casa de Oxal4, o jovem, seu filho. Ele deseja rever
seu outro filho Xangd antes de morrer. Ele resolve empreender a viagem. Consul-
ta o babalad. Este o aconselha a nfo ir. Ele insiste. O babalad lhe d4 um ensina-
mento para evitar a morte. Oxald segue o ensinamento. Ele encontra o cavalo
de Xangd e quer devolvé-lo. Os servidores lhe quebram bragos e pernas € o jogam
na prisgo. Tristeza e esterilidade se abatem sobre o reino. O babalad € consultado
e revela que um inocente sofre injustamente na prisfo. Oxal4 é liberado e lavado
ritualmente. E reconduzido ao seu paldcio. Seu filho Oxald, o jovem, feliz com
seu retomo, the oferece um banquete.

Ql’:_i sabemos que Olorum tendo-se retirado, foi Oxald responsével pela
criagio. Foi a partir dele que a natureza se constituiu. E ele temn filhos, e um de-
les é que o sustenta: Oxald, o jovern. Mas ele quer ver Xangd, deus do trovdo,
independente ¢ poderoso. Oxalé parece, entdo estar a procura de sua propria
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juventude. Mas a viagem & perigosa. A natureza é mortal, e ele estaria arriscando
essa vida. Surge, entdo, a proposta do sacrificio para, contentando a prépria mor-
te, esta deixar a natureza viver, ou seja, completar o seu ciclo. Vem, entfo, o
ensinamento: para que isto ocorra é preciso nunca recusar ajuda aos outros, nem
se queixar. Oxald passa por diversas provas, respeitando os ensinamentos: para
que a natureza nfo morra, é preciso sacrificio, ¢ de nada adiantariam as queixas.
Oxali encontra, entdo, o cavalo de Xangd, ¢ sabemos que o simbolismo do cava-
lo € ligado & angistia diante da passagem do tempo: &, pois, a sombra da morte
que aparece entdo, trazendo no seu séquito os servidores que irdo imobilizd-lo
{ou imobilizar a natureza). Oxal4 foi tratado de maneira indigna e, em conse-
qiiéncia, tristeza e esterilidade se abatem sobre o reino durante sete anos. Gragas
a0 babalad, o erro é conhecido e reparado, e desta forma o ciclo é restabelecido;
o banguete simbolizando ent3o o tempo de abundancia e a fertilidade reconquis-
tada. Os sete anos sdo, também, o tempo necessirio para a aprendizagem, para a
iniciagZo. Para adquirir o saber que leva ao respeito da natureza e assegura a re-
novagio de seu ciclo.

Muitos outros mitos poderiam ser assimexaminados,mas nfo haveria
tempo, aqui. Por isso iremos expor, no final, apenas as concluses provenientes
das observagoes feitas,

Veremos, agora numa segunda parte, as caracteristicas da representagio
simbélica de alguns arquétipos nos grupos de Xangd estudados.

O AT-9 & em parte constitufdo por um desenho solicitado ao individuo,
que deve ser feito a partir de 9 arquétipos: queda, espada, refiigio, monstro, ele-
mento ciclico, personagem, animal, dgua e. fogo. Com esses elementos o autor
constrdi um microuniverso mitico. A andlise seguinte é baseada nos desenhos
obtidos no grupo pesquisado (Xangds do Recife — Olinda).

A queda, um arquétipo que, em outras culturas, € ligado ao aspecto mo-
ral e dotado de forte significado de angistia, aqui se reveste de um aspecto ano6-
dino: queda de objetos sem fungﬁo definida. No entanto, em 44 % dos casos, seu
simbolismo explicito é ligado 3 angistia.

A espada representada neste contexto se apresenta pairando no ar, solta
no espago (58% dos casos). E a espada protetora dos orixas. No entanto, o seu
simbolismo explicito, na maioria dos casos (58%), se conserva herdico apesar de
apresentar aspectos angustiantes (19% dos casos).

O refigio se apresenta principalmente como casa cuja fungfo é proteger,
abrigar ou, ainda, uma retaguarda ntil. O seu simbolismo ¢ principalmente mis-
tico.

O monstro, antropomorfo na maioria dos casos, ou sob forma animal,
(sem contar a presenga freqgiiente de cobras) significa muitas vezes (39%) um
perigo real para o personagem e ¢ destruidor. Ele simboliza a angistia em seus
aspectos de maldade, medo, terror, ou ainda, destrui¢fio, desespero, miséria,
fraqueza.

O elemento ciclico é traduzido muitas vezes por rodas (36% dos casos):
de carro, de prensas, turbinas, parque de diversdes etc., ou por objetos (32%):
bolas e pedras. Este elemento ciclico é, antes de tudo, utilitdrio € o seu simbo-
lismo ¢ principalmente mfstico: utilidade, transporte, divertimento.
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O personagem ator dos microuniversos criados se reparte entre os di-
versos atores possfveis com uma ligeira superioridade na proporgdo de presenca
do homem atual (33%). Os cutros atores sdo heréis mitolégicos: os orix4 (22%),
mulheres (18,5%) e criancas (14%). A fungdo deste personagem & principalmente
de lutar (29%), ou entdo ele tem um papel simbélico (22%); em muitos casos
{18%), porém, o ator é vitima das circunstincias. Mesmo assim, o simbolismo
que a eles se liga € mais freqlientemente positivo (75%): justiga, inteligéncia, sa-
ber, pureza, ou ainda, unido, tranqiilidade, paz, alegria — do que negativo
(25%): medo, sofrimento, puni¢do, desunido, fraqueza. Observames, entio, que,
apesar de existir uma nitida consciéncia de que, na vida quotidiana, a luta & gran-
de ¢ fdcil de se perder, o ator social &, no nivel simbélico, ressentido profunda-
mente como positivo. .

Para este grupo de Xangd, os animais presentes nos microuniversos cria-
dos sdo peixes (35%) ou mamiferos; a presenga de répteis e passaros é menos im-
portante. Muitas vezes, sua fungfo é anédina. Seu simbolismo se reparte em mis-
tico (40%) e de angistia (33%) principalmente.

' Resta-nos dizer algumas palavras a respeito dos elementos dgua e fogo,
sobre 0s quais tanto se aprofundou Bachelard.

A dgua ¢é representada como queda d'Agua, principalmente (39%),
mar (18%), ou superficies limitadas (lago) (19%). Sua fungdo é essencialmente
utilitdria e o seu simbolismo ¢, sobretudo, mistico {74%):.trata-se de necessida-
de, utilidade, limpeza, e também beleza, paz, inocéncia. Ternos um Gnico caso
de simbolismo negativo ligado 4 4gua. Estamos, pois, em presenca das “4guas
claras”, das “aguas matemnas”, das dguas ‘de purificagio, de que nos fala
Bachelard. ,

O fogo — e na metade dos casos trata-se de uma fogueira — se apresenta
seja como perigoso (31%), seja como utilitdrio (22%). O seu simbolismo se divi-
de entre o regime da anglstia (47%) e os regimes misticos (27%) (calor, tran-
qiiilidade, beleza, alegria) ¢ herdico (20%) (forga, luz).

Comeo vimos, ¢ grande a presenga de angistia, expressa nos simbolos
acima citados, nos testes anatisados. Ela é claramente percebida também no
alto indice de desestruturagdo (36%).

Os principais elementos angustiantes s3o, como seria de se esperar, &
monstro e a queda, um monstro antropomorfo & uma queda muitas vezes com
consequéncias nefastas, _

A presenca da angiistia contida no simbolismo, em contradigio com a
coeréncia do sistema de valores do grupo religioso, poderia decorrer da dificul-
dade da atualizagdo das relagdes entre o préptio grupo e o grupo exterior, sim-
bolizando, entdo, a agressividade constante do meic ambiente (discriminagbes
raciais, econdmicas, religiosas).

Para fazer face a esta angistia, as armas utilizadas — os adjuvantes —
sdo essencialmente de ordem sobrenatural: seja a religifo em si, seja os orix4s.
Quando estes dois tipos de adjuvantes nio estio explicitos, eles se encontram
de forma implfcita na “providéncia ou fuga”. Espada e refiigio podem, eventual-

mente, ser itteis, mas em poucos casos {(13%).
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Em conclusdo, podemos dizer que o primeiro aspecto importante a ser
notado dentro deste material analisado, é o fato da auséncia da dicotomia
bem/mal na mitologia Ioruba. O segundo, ¢ a inexisténcia da dicotomia homem
ativo/mulher passiva: as mulheres, seja lemanjd, Oxum ou lansd sdo ativas e
guerreiras, além de amorosas e faceiras. Além disto, a mulher (Odudua e leman-
j4) é parte ativa do processo de criagGo do universo. Ela também ¢ livre na esco-
lha de seus atos (encontro de Iemanji com Orumil).

Notamos, pois, a presenga, dentro destes mitos, da estrutura sintética
do imagindrio, essencialmente pela presenga do tempo ciclico, mas também
pelos aspectos a um sb tempo misticos e guerreiros contidos nos orix4s.

Mitologia ¢ conteiido dos testes nos dizem entdo a mesma coisa. E nos
testes, entretanto, que iremos encontrar aquela atitude ja percebida por Roger
Bastide: a participagio de um mesmo individuo em dois sistemas de valores.
Sendo que, com seus valores de origem, ele tem um relacionamento harmonioso,
enquanto com a sociedade circundante (e seus valores) ele tem um relacionamen-
to angustiado, traduzido pela desestruturagdo observada nos testes.
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