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Sabemos hoje que as identidades culturais
néo séo rigidas nem, muito menos, imutaveis.
Séo resultado sempre transitorios e fugazes
de processos de identificagdo. Mesmo as
identidades mais solidas, como a de mulher,
homem, pais africano, pais latino-americano
ou pais europeu, escondem negociagoes de
sentido, jogos de polissemia, choque de
temporalidades em constante processo de
transformagdo, responsaveis em Ultima
instancia pela sucesséo de configuragbes
hermenéuticas que de época para época déo
corpo e vida a tais identidades. Identidades
sdo, pois, identificagbes em curso.

(SANTOS, 1994, p.31)

Como a diversidade cultural brasileira
vem informando os curriculos escolares e a

* Professqr adjunto e diretor do departamento de educagéo da
UFRPE. E Doutor em educagao pela PUC-SP e desenvolve
pesquisa financiada pelo CNPQ sobre multiculturalismo,

producao de identidades? Somos paradoxal-
mente portadores da possibilidade de ser-
mos uno e diverso; seres “‘incompletos” e
“‘inacabados” que nos “completamos” e “aca-
bamos” através da cultura.

Essa condigao fantastica de sermos uno
e diverso sera 0 nosso ponto de partida.
Segundo Geertz (1978), um dos fatos mais
significativos ao nosso respeito pode ser, fi-
nalmente, que todos nds comegamos com
equipamento natural para viver milhares de
espécies de vida, mas terminamos apenas
por viver uma espécie. Tendo essa condi-
¢a0 como um pressuposto, a multiculturali-
dade humana devera ser compreendida
como uma expressao daquilo que nos cons-
titui ontologicamente. Somos seres portado-
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res da possibilidade de nos produzimos di-
versamente. Essa possibilidade inscrita nos
seres humanos, deve-se a complexidade e
riqueza cognitiva que portamos. Ela permite
ao ser humano habitar o planeta e produzir
identidades de forma interativa e dinamica,
até em espagos aparentemente inospitos e
impossiveis de se viver.

Ora, essa possibilidade nos coloca diante
da denominada diversidade cultural humana,
dos processos pelos quais tal diversidade é pro-
duzida. Os processos produtivos das identi-
dades e das diferengas na sociedade sé&o
realizados em circunstancias histdricas e socio-
ambientais determinadas; envolvem relagdes
de poder, sejam entre classes sociais, homens
e mulheres, homens e natureza, judeus e pa-
lestinos, mugulmanos e cristéos, nordestinos
e sulistas, negros e brancos, pobres e ricos,
jovens e adultos, entre outras infinitas possibi-
lidades de interagdes sociais assimétricas. Os
diversos modos de ser nos colocam diante das
reflexdes sobre o multiculturalismo enquanto
expressao desses processos constitutivos da
vida humana no planeta.

Segundo Santos (2003), o termo multicul-
turalismo se fornou um modo de descrever
as diferengas culturais em um contexto trans-
nacional e global. Ainda segundo ele, a nogao
de multiculturalismo é controversa e crivada por
tensdes, sendo possivel a sua utilizagéo, si-
multdnea ou alternada, para descrever rea-
lidades culturais multiplas no mundo, como
também, para anuncia-lo enquanto um projeto
politico cultural orientador de politicas de iden-
tidades. Nesse sentido, podemos perceber um
universo variado de concepgdes e tendéncias
em torno das perspectivas multiculturais.

Para Hall (2003), partindo de uma obser-
vacao de Homi Bhabha, relativa & expanséo
do termo multiculturalismo de forma hetero-
génea e do “multicultural’, como um signi-
ficante oscilante, propde-se a utiliza-lo,
mesmo que continuamente interrogando-o.
Aponta um conjunto de concepgdes no cam-
po das perspectivas politicas multiculturais.
O multiculturalismo conservador, o liberal, o
pluralista, o comercial, o corporativo, o critico
ou revolucionario, reafirmando as tensdes
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existentes no interior das abordagens po-
liticas que incorporam tal vertente analitica.

A formag&o sociocultural brasileira, diver-
sa e complexa, emerge num cenario de mu-
dangas que estdo se processando no
continente europeu. O colonialismo nasce no
interior dessas transformagdes. O projeto co-
lonial irradiou um conjunto de elementos que
estruturaram profundas desigualdades so-
ciais, étnicas, raciais no mundo ocidental. O
racismo e as relagdes escravocratas foram
produtos dessa engrenagem. Ora, a materia-
lizagao dessas relagdes nao foi linear, houve
diferengas significativas na maneira como o
escravismo se desenvolveu nesse periodo
nos paises do continente americano. A for-
ma e a intensidade do escravismo brasileiro,
por exemplo, tem peculiaridades que o dife-
rencia dos demais paises ou regides da Amé-
rica. Ele durou quase quatrocentos anos e
estruturou-se em todo o imenso territdrio du-
rante esse periodo. Outro aspecto, diz respei-
to a quantidade de escravizados vindos para o
nosso pais até 1850. Em alguns paises da
América do Sul, como Peru e Colémbia, a
escravidao ficou circunscrita a determinadas
areas, mas, no Brasil, enraizou-se em toda
a extensao territorial.

Moura (1989) afirma que importamos per-
to de 40% do total de 9.500,000 escravizados.
Esses dados séo superiores aos desembarca-
dos nos Estados Unidos 6%, e “e bem mais do
dobro dos que foram para aAmérica Espanhola
18%, para o Caribe inglés 17% e para o Ca-
ribe francés 17%”. A condigdo de senhor e es-
cravo estruturaram a dindmica das relagdes
sociais ao longo dos séculos no Brasil. Os es-
cravizados negros criaram vérias e diferentes
formas de resisténcia. Entre elas, temos a mais
significativa e permanente, presente até os dias
atuais que foram os Quilombos. A educagao
escolar brasileira € um elemento dessa trama
formativa da sociedade brasileira, 0 modo como
a nossa diversidade foi administrada ao longo
dos séculos. Qual é a curricularidade subja-
cente a esse processo?

A escola e os curriculos corporificam re-
lagdes de forca que ajudam a produzir iden-
tidades sociais prolongando varias das
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relacdes de poder existentes na sociedade.
Quando fazemos essas afirmagdes, néo en-
tendemos o curriculo apenas como um con-
junto de conhecimentos, mas como um
artefato social e cultural que produz inclusdes
e exclusdes.

Podemos afirmar que 0 nosso sistema es-
colar institucionalizou-se conflitivamente, a
partir de uma perspectiva cultural que admi-
nistrou a diversidade cultural brasileira desde
uma perspectiva eurocéntrica. Os interesses
predominantes da monocultura da cana-de-
agucar formataram, durante séculos, as insti-
tuicbes socioculturais brasileiras e a nossa
escola é filha desses interesses. Podemos
enumerar um conjunto de elementos, tanto no
plano estrutural quanto no cotidiano das prati-
cas pedagdgicas, em qualquer nivel de ensi-
no, a fim de evidenciar tal afirmacéo, como por
exemplo, os livros de historia, geografia, a for-
ma de organizagao do espago fisico escolar, o
desconhecimento da histéria e culturas africa-
nas, entre outros. Com isso, ndo estamos ne-
gando, nem desconsiderando, a existéncia de
préticas e experiéncias em desenvolvimento,
que apontam para outras dire¢des.

A matriz cultural africana ressignificada
no espaco colonial brasileiro desenvolve-se
de forma diferente da cultura portuguesa. Po-
demos tomar como exemplo a musica e a
danga para imaginarmos as novas formas
de producao cultural que estdo se proces-
sando no interior da formag&o sociocultural
brasileira. Os trabalhos de Tinhorao (1988,
1991) possibilitaram 0 acesso a um rico uni-
verso de informag6es. Em um desses traba-
lhos, o autor analisa os cantos de trabalho
dos negros do campo e da cidade.

De acordo com Tinhor&o (1988), na Afri-
ca Ocidental, o fato de todos os atos do dia
reger-se por vontade sobrenatural levou os
africanos a desenvolverem um complexo ri-
tual que exigia, para diferentes agdes, can-
tos e dangas. As denominadas cangdes de
trabalho porém, assumiram fei¢des distintas
na América, pelas proprias condigdes de tra-
balho vividas pelos escravizados.

H& uma espécie de divorcio entre a tra-
dicdo africana e as inesperadas condigbes

de trabalho escravo, levando-os a re-elabo-
rarem suas tradi¢des e costumes. Sob a dis-
tinta e adversa situagéo, eles mantém os
cantos de trabalho, mesclando suas linguas
com o portugués, possibilitando a prépria
ocultagdo do sentido daquilo que cantavam.

A musica ocupava uma centralidade no
cotidiano da vida do negro escravizado. Eles
desenvolveram uma variedade de cantos de
trabalho, talvez como forma de concentrar
forcas para as arduas tarefas e atenuar o
sofrimento corporal. Amusica e a danga tam-
bém estavam presentes nas festas e nas vi-
véncias religiosas, contudo muitas vezes
eram reprimidas’.

O que os portugueses chamavam generi-
camente de batuques, nos séculos dezoito e
dezenove, comegava a se delimitar, pois re-
presentava uma variedade de préticas religi-
o0sas, de lazer, de dangas rituais, que pouco a
pouco foram assumindo formas especificas
e definidas.

A participagao dos brancos e mestigos
nesses batuques foi desenvolvendo um pro-
cesso de elaborag&o cultural em que hd uma
mescla de elementos das culturas africanas
com as européias possibilitando o surgimen-
to de diversos géneros musicais e de dan-
¢as ao longo de nossa historia: samba de
umbigada, samba cang&o, samba choro, ma-
racatu, maxixe, lundu, coco, capoeira, fre-
vo, samba-reggae, entre outros.

Esse processo é central para entender-
mos 0 Brasil contemporéneo, esta presente
um passado-futuro da negritude brasileira.
Sera que essas questdes tém alguma coisa a
ver com 0s nossos curriculos escolares? Com
a relacéo entre corporeidade e educagéo?

Na nossa maneira de apreendé-las, es-
sas questdes podem nuclear algumas discus-
sOes fecundas e contribuir provocativamente
no repensar praticas e concepgdes pedagd-
gicas denominadas progressistas.

Esses elementos nos indicam a neces-
sidade de recolocarmos novas questdes em
pauta. A provocagao poés-moderna de rein-
trodugéo de uma légica nebulosa, no inte-
rior das praticas educativo-culturais, é
instigante pelas possibilidades de se traba-
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lhar no entrejogo de certezas e incertezas
que, segundo Assman (1996), constitui um
aspecto importante no novo cenario episte-
moldgico da educagéo.

Ao que Assman chama atengéo com base
em pesquisas de biocientistas, é que ha na
vida uma constante interpenetragéo de caos
e ordem, equilibrio. Nesse sentido, o autor
aponta para a necessidade de uma pedago-
gia plastica e sinuosa que incentive certezas
operacionais e preserve incertezas sobre ca-
minhos, para que sejam buscadas e néo es-
tejam predefinidas (ASSMAN, 1996, p.17).

Ora, a partir dos anos 1970, tivemos um
proficuo movimento no sentido de construir
uma abordagem critica no campo educacio-
nal. Podemos inclusive afirmar que, lenta-
mente, tivemos a constitui¢do de diferentes
concepgdes educativas criticas, formuladas
no interior das diversas praticas educativas,
sindicais, nos movimentos sociais e nos cur-
sos de pds-graduacdo, entre outros.

A producéo critica inicial esteve marca-
da pelo pensamento denominado reproduti-
vista, pela pedagogia freiriana da libertacéo
e, posteriormente, pela abordagem grams-
ciana. Nao era possivel, no periodo, pensar
em um projeto pedagogico critico no seio da
escola publica. A educacéo publica era ana-
lisada a partir de uma perspectiva que nao
apreende a conflitividade,

a concepgdo da educagdo apenas como
imposigéo do ‘arbitrio cultural’ (Bourdieu
e Passerom, 1975) ou como ‘inculcagéo
ideologica’ (Althusser, 1974; Baudelot e
Establet, 1971) ou seja, como reproduto-
ra das idéias, valores e interesses da clas-
se dominante é falsa, especificamente
porque mascara a luta de classe e a con-
flitividade da ordem capitalista (SOUZA,
1987, p.174).

Esta concepcéo foi sendo superada ja nos
finais dos anos setenta? Paiva aponta uma
questdo que de fato sera central durante a
década de 1980: Como pode ser a educagéo
popular um instrumento de fortalecimento da
sociedade civil, (PAIVA, 1980, p. 79).

Nesse sentido propde uma conceituagao
mais abrangente para a educagao popular:
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A educagdo popular ndo se restringe a
ela, mas engloba toda educagéo que se
destina as classes populares: a que se
vincula ao movimento popular de forma
direta, mas também a que é organizada
pelo Estado, incluindo-se ai 0 ensino atra-
vés do sistema de educagéo formal des-
tinado a adultos e também a populagéo
em idade escolar (PAIVA, 1980, p.80).

Mesmo discordando da formulag&o, pois
n&o vincula a educagdo popular a um pro-
jeto historico social, esta colocagéo capta o
grande desafio da educagdo popular nos
anos 80-90: o aprofundamento do processo
de democratizagéo da sociedade brasileira
e a amplia¢do da cidadania do plano formal
para 0 econdmico, social e politico-cultural.

Acreditamos que ha um aumento das
tensbes em torno do desenho predominan-
te de administracdo da diversidade cultural
brasileira. S&o varios os fatores que devem
ser levados em conta para apreendermos
essas tensdes. Um deles refere-se aos com-
plexos processos de redefinicao identitaria
em curso no mundo, fruto das significativas
mudangas que vém acontecendo desde os
finais dos anos cinquenta do século XX em
diferentes planos da vida social. Essas trans-
formagdes nos possibilitam formular um con-
junto de perguntas a educagéo escolar.

Ora, formular perguntas, provocagdes,
néo quer dizer que tenhamos condigdes de
respondé-las de imediato. Desejamos, nes-
se primeiro momento, nos aproximar dos
problemas sugeridos nos perguntando: re-
sidem na instituicdo escolar, possibilidades
de transforma-la num complexo institucional
interativo, com flexibilidade para dialogar de
forma mais dinédmica com outras formas de
producéo cultural, ou seja, abrir-se em um
movimento profundo de reestruturagéo de
sua prépria institucionalidade?

E possivel o curriculo escolar ser imagina-
do como um espaco de confluéncia de sabe-
res e epistemologias ausentes da escola? E
possivel que 0s corpos aprendentes possam
produzir-se, diferente e prazerosamente, na
busca de novos caminhos emancipatorios? Ou
eles necessariamente s&o um espago do mono,
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do uno, da repetigéo, mesmo que incorporan-
do, na forma de adereco, novos discursos, me-
todologias, todavia se mantendo inalterada a
sua logica? Quais as experiéncias efetivas de-
senvolvidas nos espagos escolares que indi-
cam novos caminhos?

No caso brasileiro, a nossa apartacéo so-
cioracial contribui para a produgéo de espa-
¢os antidialogais. Pensamos que esses
espacos antidialogais aprofundam o proces-
so de desconhecimento, de falta de interagdo
entre os diferentes brasis. A nossa metéfora
Os brasis ndo conhecem os brasis... sintoni-
za-se com esse aspecto. Apontamos a ne-
cessidade de aprofundarmos a discusséo em
torno de perspectivas pedagégicas que con-
tribuam com a formulagao de projetos forma-
tivos que efetivamente possibilitem o dialogo
e o transito entre as diferentes matrizes cultu-
rais brasileiras. Esse dialogo podera ocorrer
sugestivamente a partir de uma perspectiva
que redesenhe a maneira de perceber e de
interagir, nos diferentes espagos educativos.
Esses processos formativos mais abertos e
criativos devem incorporar a diversidade bio-
sociocultural como um principio orientador de
politicas culturais e curriculares.

Essa perspectiva exige, do ponto de vista
metodoldgico, um revisitar critico do proprio
lugar do sujeito, suas historias, memérias, afe-
tos, a fim de poder transitar criticamente por
outros lugares. Nesse sentido, o proprio lu-
gar cultural do sujeito é colocado em ques-
tdo. Essa abordagem n&o visa a eliminagdo
dos lugares, mas procura potencializa-los.
Parte do principio que ndo ha lugares que
devam ser absolutizaveis. Essa perspectiva,
contudo. metodoldgica néo defende um rela-
tivismo generalizavel, em que tudo se equi-
vale desde que se escolha o ponto de vista
apropriado: o perspectivismo leva a indliferen-
¢aearentncia atodos os valores (TODOROV,
1999, p.304).

Essa abordagem imp&e uma aproximagao
em diferentes planos, como também, um dia-
logo transversal, fecundo, produtivo, entre 0s
brasis. Ela nos convida a conhecer os outros
como forma de nos conhecermos. Denomi-
namos de transculturalismo critico essa

perspectiva formativa apontada anteriormen-
te. Entao, no nosso entendimento é necessa-
rio articular os conceitos de multiculturalismo,
interculturalismo e transculturalismo.

O multiculturalidade é expressao da pro-
pria condicdo humana, ser uno e diverso, ca-
paz de criar, a partir da complexidade cognitiva
de que somos portadores, diversos modos de
habitar o planeta. Os processos de produgéo
desses modos culturais, contudo, sdo consti-
tuidos nas relagdes inter e intraculturais, so-
mos um “interser”, essencialmente interativo,
nos constituimos em interagdes, ou seja, 0s
processos sdo interculturais. No entanto, a
forma de lidar com os processos nos convida
a pensar sobre as perspectivas formativas,
as maneiras em que sdo administradas as
relagdes inter e intraculturais. Nesse sentido,
podemos afirmar que os processos institucio-
nais formativos de produgéo de identidades
expressam perspectivas, tendéncias, mesmo
que elas néo estejam explicitadas.

O transculturalismo critico, no seu dese-
nho e esbogo inicial, concebe a diversidade
biossociocultural, como um principio formati-
vo fundamental, pois expressa tanto a com-
plexidade ecossistémica quanto a condigéo
ontoldgica humana, ser uno e diverso, porta-
dor de possibilidades e produtor de incom-
pletudes culturais. Assim sendo, o didlogo é
elemento central, estruturador. Ele exige aber-
tura e conhecimento critico sobre o outro. E
impossivel transitar de forma respeitosa sem
abertura para dialogar. As relagdes temporais
entre passado, presente e futuro devem ser
repensadas, pois nao produzimos linearmen-
te a histéria. A perspectiva historiogréafica ben-
jaminiana pode contribuir com a elaboragao
desse eshogo, rascunho metodologico.

E necessario, no entanto, levar em con-
ta alguns elementos. Faremos isso inicial-
mente a partir de Munanga (1996), da sua
formulagao do Brasil como um mosaico cultu-
ral e linguistico.

Aos portugueses juntaram-se outros po-
vos brancos da Europa, Asia e dos paises
arabes. Esse fluxo migratério comega com
os holandeses no Nordeste brasileiro no sé-
culo XVII, culminando com as correntes
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migratérias que, a partir de 1808, fixaram cer-
ca de 5 milhdes de individuos no pais. Para
Munanga, além dos portugueses, que goza-
vam de estatuto especial, outros grupos na-
cionais brancos compuseram tal mosaico:
italianos, espanhdis, alemées, austriacos,
russos, sirio-libaneses, poloneses, romanos,
lituanos, ingleses, suicos, iugoslavos, france-
ses, hungaros, belgas, suecos, thecos e ju-
deus. Aesses diferentes contingentes vieram
juntar-se, no inicio deste século, os imigran-
tes asiaticos: chineses, coreanos, vietnami-
tas e japoneses.

Segundo Munanga (1996), a miscigena-
¢ao foi uma caracteristica marcante, desde
o periodo colonial, em que brancos e indios,
brancos e negros, indios e negros, deram
origem a um contingente expressivo de mes-
ticos. Tal condi¢&o nos coloca diante de uma
enorme diversidade fisico-bioldgica e cultu-
ral. Ora, a questdo que se coloca, principal-
mente depois da independéncia e da
abolicdo da escravatura, ou seja, integracéo
juridica dos ex-escravizados negros na so-
ciedade, é a da formagao de uma nagéo e
de um povo. Essa problematica esta ligada
a questao da identidade nacional. A formu-
lag&o de uma teoria do tipo étnico brasileiro,
ou seja, como transformar essa pluralidade
de ragas, mesclas, culturas, valores civiliza-
torios, numa coletividade de cidadaos, numa
nagdo, num povo. Foi entre a Independén-
cia, em 1822, e os anos trinta do século XX,
que tivemos a definicdo da denominada iden-
tidade nacional brasileira.

Em 1930, as orientagdes raciologicas, do
fim do século XIX, tornam-se obsoletas. E nes-
se contexto que surgem as elaboragdes frey-
rianas, que desloca o eixo de discusséo, do
conceito de raga para o de cultura. Munanga
referenciando-se em Ortiz (1994) afirma que
essa passagem permite um maior distancia-
mento entre o bioldgico e o cultural, eliminan-
do um conjunto de dificuldades colocadas
anteriormente com relagéo ao mestico.

Para Freyre (1936), na sua obra classica,
Casa Grande & Senzala, a mesticagem é
vista positivamente, completando os contor-
nos de uma identidade que vinha sendo de-
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senhada. Freyre consolida o mito originario
do tridngulo racial brasileiro. O nucleo é a
dupla mistura, ou seja, cruzamentos raciais e
culturais, base para a elaboragéo do mito da
democracia racial’.

Para Munanga (1996), tal perspectiva en-
cobre os conflitos raciais, dificulta a tomada
de consciéncia, pelas comunidades subal-
ternas, de suas caracteristicas culturais.
Essas caracteristicas séo ‘expropriadas’, ‘do-
minadas’, e ‘convertidas’ em simbolos nacio-
nais pelas elites dirigentes. Segundo esse
mesmo autor, Freyre ndo considera as rela-
¢Oes assimétricas de poder entre senhores
e escravos, contexto de surgimento dos pri-
meiros mestigos.

Para Munanga, mesmo diante de todas
as perspectivas analiticas, néo se pode ne-
gar empiricamente a posi¢do dos negros e
mesticos na estrutura social, econémica e
politica do Brasil. A categoria que serviu de
base para a construgao da identidade nacio-
nal, a mesticagem, ndo conseguiu resolver os
efeitos da hierarquiza¢éo dos trés grupos de
origem e dos conflitos de desigualdade racial
dai resultantes. Ha no sistema sécio-racial
brasileiro uma inteligéncia e eficacia, pois o
mesmo é capaz de manter uma estrutura ra-
cista sem hostilidades abertas aos negros,
como as encontradas em outros paises. Essa
condicdo, segundo Munanga, poderia ser
explicada pela ideologia profundamente as-
similativa. Assim, nés produzimos uma ideia
de identidade mestica que subordinou a ex-
press&o e produgdo da diversidade.

A construgdo da identidade nacional, teci-
da entre o final do século XIX e 0s anos trinta
do século XX, vai sendo paulatinamente pro-
blematizada nos iltimos vinte anos. E neces-
sario, no entanto, realizar algumas mediagdes
para situar, de maneira perspicaz, os proble-
mas que envolvem as concepcdes relativas
a produgéo de identidades culturais, nos anos
noventa do século XX. Para pensar a década
de 1990, no entanto, faz-se necessario re-
cuperar a histéria dos conflitos passados, tal
como apontou Goodson (1995), pois, sendo,
corremos o risco de deixar sem questiona-
mento e sem andlise uma série de priorida-
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des, produtos culturais € hipéteses que foram
herdadas e deveriam estar no centro das in-
vestigagdes e dos esforgos tedricos e opera-
cionais dos educadores.

A ideia de mosaico linguistico e cultural
de nossa diversidade é extremamente im-
portante, pois, em nosso entendimento, é
preciso dar mais visibilidade a tal diversida-
de, problematizar radicalmente as tramas, 0s
labirintos da constituigdo dessa diversidade.

Como a nossa diversidade cultural vem
informando a construcdo social dos curri-
culos? Somos um segundo ‘Japéo’ fora do
Japao; somos um segundo ‘Libano’ (ou pri-
meiro) fora do Libano; somos, fora do con-
tinente africano, o maior pais negro, s6 para
fixarmos alguns exemplos: temos uma enor-
me diversidade lingUistica; sao varias as lin-
guas indigenas: o portugués do Brasil sofreu/
sofre uma profunda influéncia do yoruba,
todavia ndo o estudamos formalmente em
nenhum curso de letras no Brasil.

Essas pontuagdes demonstram que o re-
exame da historia da diversidade cultural, seu
processo constitutivo, conflitivo e sua relagéo
com 0s processos educativos sdo essenciais.
Contudo, além de ser uma tarefa de grande
envergadura, é desafiadora, pois a mesma
exige uma reapropriacao critica do nosso pas-
sado. Podemos voltar aos elementos da con-
tribuicao benjaminiana ao nosso eshogo. Para
Gagnebin, o método historiografico benjami-
niano deve a estética proustiana.

A mesma preocupagédo de salvar o pas-
sado porque este assume uma forma no
presente gragas a percepgéo de uma se-
melhanga que os transforma os dois:
transforma o passado porque este assu-
me uma forma nova, que poderia ter de-
saparecido no esquecimento; transforma
0 presente porque este se revela como
sendo a realizagdo possivel dessa pro-
messa anterior, que poderia ter-se perdi-
do para sempre, (...) (GAGNEBIN,
1994.p.16).

Para Gagnebin, se Proust personifica a for-
¢a salvadora da memoria, Kafka representa na
filosofia benjaminiana, o tema do esquecimen-
fo. Para ela, Proust também representa, ardua-

mente, a tentativa de rememoragéo integral.
Ela afirma ainda, que Kafka “instalou-se sem
tropegos e sem lagrimas na auséncia do senti-
do”. Benjamin vé& nessa qualidade, sua extra-
ordinaria modernidade, cruel e serena.

Para Benjamin, a obra de Kafka conta o
processo de desagregacgao da tradigéo e
desaparecimento do sentido primordial na
modernidade. Para ele, Kafka conta-nos com
mintcia extrema, até mesmo com certo hu-
mor, ou seja, com uma dose de jovialidade
(BENJAMIN apud GAGNEBIN, 1994, p18).

Para a autora, se |éssemos as teses ben-
jaminiana sobre a historia, a luz dessas ob-
servagOes, veriamos o quanto Benjamin
deve a estética proustiana.

Benjamin, em Experiéncia e pobreza,
inicia o texto com uma parabola de um ve-
lho que revela aos filhos no momento da
morte, a existéncia de um tesouro enterrado
em seus vinhedos, todavia,

(...) os filhos cavam, mas néo descobrem
qualquer vestigio do tesouro. Com a che-
gada do outono, as vinhas produzem mais
que qualquer outra da regido. S6 entédo
compreenderam que o pai lhes havia
transmitido uma certa experiéncia: a feli-
cidade néo esté no ouro mas no trabalho
(BENJAMIN, 1994, p. 114).

Ora, 0 choque de temporalidades pode
produzir novos sentidos, rememorar fatos,
juntar fragmentos, ressignificar experiéncias,
visando inseri-la no fluxo da historia, acordar
silenciamentos que dormitam no passado,
necessitando ser acordadas.

Para Benjamin, nada do que aconteceu
pode ser considerado perdido para a histéria.
Ora, ele esta chamando a atengdo para 0s
elementos que podem ser negligenciados, e
assim, estarem fadados ao esquecimento.
Como esses elementos podem indicar pistas,
sugerir caminhos para as praticas curricula-
res no interior da sociedade brasileira?

Acreditamos que repensar a educagéo
escolar, a fim de contribuir efetivamente na
construcdo de identidades policéntricas, é
mexer profundamente com 0s nossos pro-
cessos constitutivos, é desenhar e experi-
mentar novas perspectivas formativas.
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Podemos voltar ao tema formulado e, con-
cluindo, dizer que construir um Projeto Po-
litico-Pedagdgico que tenha a diversidade
como um foco formativo é essencial para a
consolidacdo de uma mentalidade antirra-
cista, antissexista, anti-homofdbica, iguali-

Notas

' 0 ex-governador de Pernambucano escreve sobre as ma-
nifestagdes (musica/danga) negras (...) o certo seria reprimir
uns(‘os bailes que entendo serem de total reprovagéo séo
aqueles que os pretos da Costa da Mina fazem as escondi-
das, ou em cazas ou rogas com huma preta mestra com altar
de Idolos [i e., com ialorixa e peji] e liberar os outros. E assim
realmente aconteceu, uma vez que, logo apds tomar conhe-
cimento desse parecer do Conde Pavolide, de 10 de Junho,
o0 ministro Martinho de Melo, Ja a 4 de julho daquele mesmo
ano de 1780, enviava ao governador de Pernambuco um aviso
ordenando-lhe a parte de sua magestade ‘ndo permitisse as
dangas superticiosas e gentilicas’, mas quanto as demais
‘dos pretos, ainda que pouco inocentes podiam ser tolera-
das, com o fim de evitar-se com este menor mal outros ma-
les maiores, devendo contudo usar de todos os meios suaves,
que a sua prudéncia lhe sugerisse, para ir destruindo pouco
a pouco um divertimento tdo contrario aos bons costumes.
COSTA Apud TINHORAO, 1995, 44).
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taria formal e substantivamente. Para tal,
sera necessario reinventarmos profunda-
mente as instituicdes formativas no interior
da sociedade brasileira. Esse sera um dos
grandes desafios civilizatérios que teremos
que enfrentar.

20 retorno de Paulo Freire, depois de quinze anos de exi-
lio, acedeu a chama da esperanga em uma pratica pedagé-
gica emancipadora. Organizada pelo professor Carlos
Rodrigues Brand&o, ¢ publicada em 1980 A questéo poli-
tica da educagédo popular. Essa coletanea apresenta uma
amostra das experiéncias e reflexdes realizadas nesse cam-
po por sete educadores, entre eles, Paulo Freire, Vanilda
Paiva e Silvia Maria Manfredi, cujo artigo constitui uma re-
leitura da educagdo popular no Brasil a partir de Antonio
Gramisci. Realizando a critica de trabalhos, cuja 6tica privi-
legia a reprodugdo das relagdes sociais de produgéo (...)"
(SAMPAIO, 1994, 40).

 Somos um povo misturado, portanto miscigenado e acima
de todas as diversidades biolégicas e culturais que dificul-
tariam nossa unido e nosso projeto enquanto nagao e povo;
somos uma democracia racial porque a mistura gerou um
povo acima de todas as suspeitas raciais e étnicas, um povo
sem barreiras e sem preconceito (MUNANGA, 1996, p.190).
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