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No sermdo do Espirito Santo, padre
Antonio Vieira diz que seria mais facil
evangelizar um chinés ou um indiano

do que o selvagem brasileiro. Os
primeiros seriam como estdtuas de
mdérmore, que d3o trabatho para fazer,
mas a forma ndo muda. O indio
brasileiro, em compensagio, seria
como a estatua de murfa. Quando vocé
pensa que ela estd pronia, Id vem um
galho novo revirando a forma.

Eduardo Viveiros de Castro?

Movimentos de afirmagdo identitaria em
todo 0 mundo vém colocando-se como um
problema tedrico e politico central para as
ciéncias sociais contemporaneas por expres-
sarem novos modos de organizag&o mundi-
al da cultura. Tais fendémenos de produgao,
transformagao e reproducéo das identidades
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culturais, com um carater predominantemen-
te politico, instauram novas dindmicas de
disting&o cultural, obrigando-nos a pensar os
particularismos culturais na diversidade e
instabilidade de suas experiéncia historicas.

Por toda parte se multiplicam afirmagdes
coletivas, focalizando as dimensdes identita-
ria e étnica como critérios de estrutura¢do do
espago publico e colocando a diferenga cul-
tural no centro dos debates das sociedades
contemporaneas. Ao exigirem a aplicacao dos
principios constitucionais na pratica social
concreta e trazerem a cena publica novas ori-
entagbes e exigéncias, tais movimentos lan-
cam novos desafios & democracia e colocam
0 gerenciamento da diferenca e as modafida-
des de partitha de um espaco policéntrico
(Semprini, 1999, p. 36) como um problema a
ser enfrentado pelos pesquisadores.



Na medida em que tais fendmenos se
aproximam da Educagao através de deman-
das diversas dos movimentos sociais, 0s
pesquisadores da drea sdo chamados a bus-
car estratégias para lidar com experiéncias
nas quais os sujeitos reclamam identidades
particulares e a refletir sobre o significado
de tais processos para as relagdes sociais
na contemporaneidade. Para isto, é funda-
mental a busca de novos instrumentos ted-
rico-metodoldgicos a partir das confribuigdes
das Ciéncias Sociais e da abordagem con-
creta destas novas realidades sociais.

Nessa perspectiva, pretendemos ofere-
cer algumas indicagBes tedricas que ajudam
a analisar os movimentos de fransformagdo
das identidades indigenas durante o proces-
50 de sua inciuséo no curso de Formagao In-
tercultural de Educadores Indigenas, da FAE
~ UFMG3, Este curso, respaldado pela legis-
lacéo e atendendo a reivindicagdes do movi-
mento indigena, apds um longo processo de
lutas, incluiu na universidade 142 indios de
oito etnias* do Estado de Minas Gerais, esti-
mulando o repensar das identidades a partir
do encontro de logicas e principios distintos.

Pensamos que esse processo ne qual os
movimentos de afirmagao identitaria se con-
vergem para a educaglo universitaria é pri-
vilegiado para analisar as tranformagbes que
se pracessam, a partir do encontro de cultu-
ras diferentes, em especial, entre as Iégicas
culturais dos povos indigenas e a universi-
dade, esse lugar hegeménico da ciéncia, do
pensamento racionat e da logica ocidental.
Para compreender as transformacgoes cul-
turais que se realizam neste novo contexto
de relagao dos povos indigenas com as al-
teridades e aprofundar a reflexao sobre as
novas formas discursivas das identidades na
contemporaneidade, os pesquisadores da
drea da Educagdo precisam cercar-se de
novos instrumentos tedricos e metodologi-
€0S que permitam compreender as novas
dindmicas de instabilidade e transformagcéo
da cultura e suas especificidades na socie-
dade brasileira. Para a compreensio des-
ses fenbmenos, nas sociedades complexas
da atualidade, € fundamental a contribuicdo
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da Antropologia, disciplina que desde o seu
nascimento como ciéncia, dedicou-se & re-
flexao tedrico-metodoldgica acerca das di-
ferencas culturais e da possibilidade de
estabelecer pontes entre 0 “nds” e 0s “ou-
tros”, como frisou Gusmao (2005).

As narrativas dos sujeitos envolvidos no
curso de Formacao Intercultural de Educa-
dores Indigenas da FAE - UFMG?, assim
como os referenciais tedricos utilizados
para a sua andlise, apontam para modos
especificos de pensar as identidades no
mundo contemporaneo, além de nos obri-
gar a renunciar em pensar as culturas como
sistemas fechados, fixos e estaveis.

Uma interpretacdo a partir das nogées
de englobamento e de trithas

Podemos situar as atuais reivindicagBes
de direitos por parte dos movimentos indi-
genas no Brasil - entre elas ¢ direito a uma
educagao superior especifica e diferencia-
da - como parte dos movimentos das ulti-
mas décadas por parte de vérios povos do
planeta para marcar sua identidade e reto-
mar o controle do prdprio desting, conforme
destacou Sahlins (1997a).

Esse autor ressalta os varios tipos de
resisténcia cultural e as possibilidades de
autonomia cultural e intencionalidade histd-
rica por parte dos povos aborigines em todo
0 mundo que tornam para si a responsabili-
dade de elaborar culturalmente tudo o que
lhes foi infligido, tentando incorporar o siste-
ma mundial a seu proprio sistema de mundo
€ organizando sua experiéncia segundo suas
tradi¢es e valores.

Salhins (1997a) também ressalta que a
adogao desta perspectiva nao implica ig-
norar g agonia de povos inteiros diante das
misérias disseminadas pela "civilizagdo”
ocidental, mas leva o foco para os movi-
mentos de “intensificagdo cultural” e para o
paradoxal enriquecimento da cultura tradi-
cional que, algumas vezes, acompanha a
integracao das sociedades indigenas a eco-
nomia global. O autor sugere que, no pro-
cesso de mudanga social, ocorre um
ajustamento as novas condigdes sociais
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atraves das instituicdes ja existentes, po-
rém dando origem a novos valores em uma
variedade de respostas locais possiveis.

E 0 que também sugerem Bastide (1971)
e Ribeiro (1995) que interpretam a diversi-
dade ¢ a interpenetra¢ao como coexistindo
articuladamente no Brasil. Ambos acreditam
que 0 Novo que surge em cada momento
histérico ndo destrdi as diferengas anterio-
res, mas cria uma realidade social nova. Em
lugar de destrui¢do, temos transformagao. A
cada transformagao social, cultural e econd-
mica ocorrem mudancas nas relagoes entre
0s grupos e nas trocas intercufturais e o re-
sultado é sempre uma diversidade de resul-
tados, de acordo com 0s tipos de encontro,
de grupos e da intensidade dos encontros.

Eo que vemos acontecer, conforme des-
tacou Sathing (1997a), com o retorno das dife-
rengas culturais sob a forma de projetos de
reconstru¢ao coletiva, demonstrando que os
povos vitimados sdo capazes de forjar signifi-
cados e darorigem a criagbes novas. Mas, para
esse autor, esse processo de transformagao
das identidades acontece operando tendénci-
as em diregGes opostas, uma no sentido da
integracéo global e da homogeneizagao e ou-
tra no sentido da difererenciago local, na qual
0s povos locais continuam a se distinguir entre
si através de modos especificos. Qu seja, ho-
mogeneidade e heterogeneidade nao sao mu-
tuamente exclusivas, jd que sdo tendéncias
constitutivas da realidade global. E assim que,
destaca o autor, a luz das transformagdes his-
toricas globais, a cultura assume muitas confi-
guragdes novas e padries inéditos que
desafiam a Antropologia a se renovar.

Para Salhins (1997b), o processo que de-
nomina de indigenizacéo da modemidade, no
qual as préticas e relagdes tradicionais ga-
nham novas fungbes e novas formas, exige
uma nova perspectiva antropolégica capaz de
transcender as oposi¢des modemo/tradicio-
nal, citadinofribal, urbano/rural, mobilidade/
continuidade, pois estes estdo cada vez mais
se fundindo em novas sinteses culturais. Os
novos fendmenos da contemporaneidade e
0s problemas que assolam todo o planeta
estdo a demandar dos pesquisadores uma

perspectiva anticesurista® da pessca huma-
na, da cultura e das relagtes sociais, confor-
me também destacou Pina Cabral (2007).

No caso dos povos indigenas, o fendme-
no mundial de luta pela auto-determinagao,
que ocorre a partir do final da década de 80,
aponta uma relagao inteiramente nova com
0s outros povos indigenas, com a sociedade
nacional e o sistema internacional e d4 mos-
tras do envolvimento ativo e criativo no cam-
po interétnico, no sentido de controlar as
forcas da transformagéo historica. Em suas
tentativas, conscientes e organizadas, de re-
aviviar ou perpetuar aspectos de sua cultura,
aparecem modos variados de marcar e auto-
definir suas identidades: hibridizagao, indige-
nizagao, invencéo e também inversdo (ou
oposicdo complementar) das disposi¢des
habituais de outros povos. A inven¢ao da tra-
di¢ao e a valorizagao simbdlica da identifica-
¢ao com as origens tornam-se cada vez mais
presentes, mesmo diante do amplo movimen-
to das populagoes, demonstrando que se tra-
ta de uma dindmica de distingdo cultural, e,
ac mesmo tempo, um poderoso simbalo uni-
ficador e gerador de novas solidariedades
{Salhins, 1997h).

Todas essas modalidades e variedades
de expressbes culturais, segunde o autor,
constituem um desafio para a Antropologia,
que deve renunciar de vez em pensar as
cufturas como um sistemas fechados e coe-
rentes, abrir mao da comunidade como uma
entidade literal e atentar para a influéncia
reciproca entre 0 mundo e a aldeia, © mo-
demno e o tradicional, que d4 origem a uma
variedade de formas originais, ja que a di-
némica de distingéo cultural garante a per-
sisténcia de formas indigenas apesar do
contato interétnico.

Na medida em que a histdna cultural se faz
hoje emum intercdmbio dialético do global com
0 local, Salhins (1997b) destaca movimentos
de especializacdo, interdependéncia e diversi-
ficagao de culturas como resultado das rela-
¢Oes entre grupos humanos em um sistema
intercultural. Nesse sentido, encontrames a
organizagao da diversidade, no lugar de uni-
formidade, j& que, ao se refletirem localmente,
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os fluxos globais diversificam-se de acordo com
esquemas culturais particulares, em um movi-
mento de recriagdo constante.

Essas idéias nos fazem pensar que os
encontros dos povos indigenas entre si e
com o8 ndo-indios dentro da universidade,
através do curso de Formagao Intercultural
de Educadores Indigenas da UFMG, pro-
duzem criagdes novas, reinterpretacdes e
reformulagdes das identidades indigenas e
gue, mesmo hegemdnico, o sistema cuttu-
ral universitario acaba por ser incorporado
ou englobado pelas logicas culturais indi-
genas, dando origem a uma multiplicidade
de respostas possiveis, muitas vezes alter-
nando ¢ articulando principios opostos. Isto
implica considerar a capacidade de agén-
cia histérica dos povos indigenas que, no
contato, vao se apropriando dos aspectos
que podem ser Uteis para os projetos de
vida de cada povo. Para Salhins (1997b),
este & um processo de apropriaco do mun-
do moderno em seus préprios termos, no
qual bens, objetos e experiénicas estran-
geiros s@o apropriados para atender aos
interesses e finalidades das relagbes locais
e das suas proprias ordens cosmoldgicas.

Eo que apreendemos nas narrativas dos
estudantes do curso de Formagdo Intercultu-
ral de Educadores Indigenas, nas quais a
educacdo e a escola aparecem ocupando um
papel central para a realizagac dos variados
projetos de vida de cada povo. E assim que
esses estudantes vao procurando entrelagar
o saber da universidade e os projetos de vida
da aldeia, j& que para eles o projeto de edu-
cagdo estd entrelagado aos projetos sociais
de cada comunidade.

Apesar da diversidade desses projetos em
cada etnia e de suas experiéncias histdricas,
as narrativas apontam para a existéncia de
um projeto comum, construido na participa-
¢do no movimento indigena, que é o de forta-
lecimento da cultura e de melhoria da
qualidade de vida das comunidades e que
implica a garantia dos direitos & cultura dife-
renciada,  terra e a formas mais dignas de
existéncia.
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Entdo a escola é uma ferramenta (...)
{para) servir a comunidade. Porque se a
escola ndo servir & comunidade nao adi-
anta ter escola. Entdo o nosso pensa-
mento & esse. £ af dentro da escola a
gente {4 trabathando o fortalecimento, a
revilalizagdo da cultura, de tudo que en-
volve a vida do nosso povo, a gente t4
frabalhando na escola.

Apontam o papel fundamental da escola
para a revitalizagdo cultural dos vérios po-
vos, a afirmagéo das identidades e a con-
quista de direitos que véo garantir um futuro
melhor para as comunidades. Na construgao
desse projeto de futuro, destacam-se a con-
quista da terra, a garantia da subsisténcia das
comunidades, uma relagde mais equilibrada
com o meio ambiente, o direito a salde e a
educacao, planejados e geridos de maneira
autdnoma pelo povo e em sintonia com suas
crengas e visdes de mundo.

Qutro aspecte fundamental que apare-
ce em comum nas narrativas é a extrema
valorizagdo do intercAmbio e troca de ex-
periéncias com outros povos indigenas, a
oportunidade de conhecer as outras etni-
as, para conhecer a cultura deles, e eles
poder conheger a minha cuflura, na expres-
sdo de uma estudante Krenak.

Qutro estudante Kaxixé também ressalta
a importancia de se reunir com outres povos
indigenas, apontando a presenca de oito et-
nias de Minas Gerais no curso da UFMG, cada
qual com uma realidade diferente, como uma
grande riqueza do curso. Afirma que o curso
esta contribuindo para aprofundar o intercam-
bio entre as etnias, ndo s6 de Minas Gerais,
que ja acontecia nos encontros € reunides
promovidas pelo movimento indigena’.

Diz que seu povo tem “imensa” vontade
de conhecer e grande alegria em conversar e
trocar experiéncias com outros parentes so-
bre o aspecto cultural, como as brincadeiras,
0s jogos, a danca e, também, sobre a escola
e 0s projetos de vida de cada comunidade.
Tem, inclusive, um projeto de promover visi-
tas nas outras comunidades indigenas para
trocar experiéncias sobre a escola e ¢ modo
de dar aulas.
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Qutros entrevistados, porém ressaliam
também, a importancia das trocas com 0s
nac-indios, por que ndo adianta fazer o cur-
50 que se feche s6 para nds, na fala de uma
estudante Xukuru-Karini, referindo-se a ne-
cessidade de o curso de formagéo ir além
de reforgar a identidade e a histéria de cada
etnia. Ela diz que é uma froca, e que é preci-
s0 aproveitar as oporiunidades de adquirir
conhecimentos dos ndc-indios e de utitizar
a cultura deles também.

Nessa troca, cada etnia tem que saber
muito o qué que efa quer, ndo deixando se
fludir pelas coisas novas, e focando no objeti-
vo de reverter s conhecimentos e outros bens
adquiridos no munde dos brancos para o for-
talecimento da cuttura indigena. Para isto, €
preciso que 0 “coragio” esteja na aldeia.

A estudante Krenak também ressalta a
importancia desse movimento que ela cha-
ma de ida e volta, onde ¢ indio sai da aldeta
para buscar coisas necessarias — seja na
cidade, para fazer compras ou cuidar da sau-
de, seja na UFMG, para aprender coisas
importanes para o futuro da aldeia — para
funcionar em outro contexto e revertidas em
beneficio da aldeia e para a Idgica de suas
comunidades. Para que isso acontega, tam-
bém ressalta que é preciso distinguir a vida
na cidade da vida na aldeia e saber que a
aldeia é lugar de indig, ou seja, ndo perder o
foco da vida nas aldeias. E acrescenta, que
0 que vai garantir esse movimento de ida e
volta é a forga da cultura e das tradicdes de
cada povo e, para agueles que ja perderam
muito de suas tradigdes, do movimento atu-
al de revitalizagdo de suas culturas.

Tais idéias estdo em sintonia com a nar-
rativa de um estudante Pataxd acerca da
relagdo com “a ciéncia do homem branco”.
Afirma que é preciso procurar o que pode
ser titil pra nos, o qué que serve, o qué que
ndo serve; 0 qué gue é importante, ir vendo
as coisas que sdo importantes, que vio va-
ler & pena pro nosso povo, vendo o que €
bom, o qué que ndo &. Ou seja, procurando
0 que pode ser incorporado na légica de suas
culturas e que pode ser revertido no sentido
dos projetos de vida de cada povo. E pros-

segue, expressando sua filosofia: entdo a
gente vai, a gente vai como vai colhendo fruta
no pé de drvore, a gente vai pegando as fru-
tinhas que 1do melhor pra comer.

E nessa dire¢éo que esses professores
indigenas avaliam a importancia do curso de
Formagdo Intercultural de Educadores indi-
genas da UFMG, como mostra a fala de um
estudante Pataxé, como uma possibilidade de

aprender coisas que estdo ligadas & afir-
magdo da nossa cultura, da nossa iden-
tidade pra assegurar o direito do indio.
Pra poder ele ter uma vida melhor no
futuro. Porgue hoje nds estamos traba-
lhando pela nossa, assim, autornomia,
pelo direito de viver numa terra, com seus
proprios professores, com Seus... a sau-
de sendo também guiada, construida
pelos proprios indigenas. Hoje a gente
tem que ocupar esses espagos, que a
gente ndo ocupava hd muito tempo.

Partindo dessas narrativas, podemos pet-
ceber, por um lado, um movimento geral no
sentido de apreender 0s novos processos
sociais e as novas circunstancias histéricas
dentro da Idgica cultural indigena, em um pro-
cesso que Salhins (1997b) denominou de “in-
digenizagéo da modemidade”, segundo o qual
0s conhecimentos adquiridos na relacao com
0 mundo dos brancos sdo revertidos para a
légica nativa, que 0s engloba.

E, por outro lado, as narrativas apontam
também para a nogéo de trilhas como uma
filosofia de socialidade amerindia, sugerida
por Viegas (2002), fundada em principios que
lhes pemitem, ao mesmo tempo, fixar suas
identidades e amplar sua rede de relagoes,
localizar-se em um territdrio € mover-se atra-
vés de trilhas, através do estabelecimento de
novas conexdes sociais.

Segundo Viegas {2002}, essa filosofia de
sociabilidade, fundada no sentido de trilhas,
permite o juntar-se em um ponto fixo e o lo-
calizar-se em uma aldeia sem implicar em
fechamento, j& que abre também possibili-
dade de ampliar as rede de relagGes e ultra-
passar as suas fronteiras. E o que vemos
acontecer na busca incessante de estabele-
cer trilhas e transcender o fechamento na
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aldeia, através de praticas de visitacao, con-
tatos e trocas com outros indios, e também
com 0s nao-indios, presentes tanto no tra-
balho de reconstituicdo da meméria quanto
na elaboragédo de projetos futuros.

Viegas (2002) menciona a presenca des-
sa filosofia na literatura sobre os indios da
Amazdnia, quando destaca a importancia cen-
tral dessas praticas de visitaggo na constitui-
¢A0 da sociabilidade dos Kaxinaud e a nocéo
de territdrios delineados em forma de redes,
como para 0s Yanomani. Também para os
Arawaté (do grupo Tupi} no Xingu, aparece a
nogio de territério sem fronteiras fisicas e
mensurdveis, sem alicerces fronteirigos, e a
chegada de estranhos nao é vista como inva-
$@0, mas como sujeitos que protagonizam a
diferenga, referéncia fundamental para a sua
nogao de identidade.

No contexto indigena nordestino, as no-
¢Oes de pertenca através de rastros, trilhas,
linhas e circulos também aparece entre 0s
Pankararu que vivem préximo ao Rio Sao
Francisco, embora, segundo Viegas (2002),
essa imagem territorial de uma rede densa
de trilhas nao & apenas recorrente no con-
texto sul amerindio, ja que também entre 0s
aborigines australianos aparece 0 uso da
metafora dos caminhos caracteristicos das
formas de descrever a territorialidade. Em
todos esses casos, 0s lugares nao fronteiri-
gos, como as trilhas, sdo constituidos pelas
mesmas praticas de sociabilidade que os
lugares delimitados, tais como as aldeias.

Viegas (2002) destacou a importancia
para os Tupinamba de Olivenga® da partici-
pacdo em reunifes e encontros indigenas,
onde podiam entrar em contato direto com
indios de outras areas e conviver com eles
por varios dias, nos locais de alojamento.
Ocasibes importantes para estabelecer e es-
treitar lagos interpessoais entre liderangas
indigenas de aldeias muito distantes entre si,
tais encontros, sequndo a autora, demonstram
mais uma vez que o seu modo de agéo politi-
ca nao assenta na disputa de fronteiras fisi-
cas e sim nos territérios trilhados como uma
dimensao politica comum, A autora mencio-
na, ainda as praticas de visitagao entre pa-
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rentes de outras aldeias, onde aprendiam a
confeccionar artesanatos e praticas curativas.
Em nossa pesquisa, nas narrativas dos
entrevistados vimos tal nogao de trilhas se
destacar na valorizagdo dos encontros en-
tre indios de etnias diferentes na UFMG e
também em muitas outras ocasides propor-
cionadas pelas reunides e encontros, sejam
promovidos pela movimento indigena ou or-
ganizados por outras entidades. Ela se re-
vela também na importancia histérica das
redes de troca estabelecidas entre os indios
que viviam na costa e aqueles que vinham da
mata®, como narrou um estudante Pataxd, ao
recordar sua origem no sul da Bahia.
Apesar da referéncia a um ponto fixo-a
aldeia Barra Velha - o referido estudante res-
salta a mobilidade e o fluxo do “ir e vir” como
um aspecto importante da meméria coletiva
dos Pataxd. Afirma que, desde tempos remo-
tos, 0 seu povo
vivia viajando pelos rios, tinham figacdo
com o mar e com o centro, que era Mi-
nas Gerais. Desde o tempo da coloniza-
gdo, meu povo vivia ali {...} no sul da
Bahia, Espirifo Santo e Minas Gerais,
porque antigamente os nossos velhos,
quando finha um espago que eles vivi-
am afi uma temporada que coletavam,
pescavam, cacavam, eles iam pra outras
ferras em procura de fartura,

dai a fama dos Patax¢ como povo nd-
made'.

Entdo viviam bem ali descendo pelos rios.
Os rios & que eram o grande caminho do
tempo pra eles, é que marcava o tempo
de cagar, de coletar, de pescar, de fazer
encontro, de se encontrar com outros po-
VoS que era, que era assim da mesma
familia, povos que eles finham mais con-
fato. (...) A vida do meu povo era essa.
Vivia subindo e descendo pros rios; no
tempo do calor eles estavam mais no lifo-
ral, no tempo do frio eles estavam mais
pro centro das matas, nas montanhas.
Entdo assim que era a vida do povo.

A busca das origens aparece também em
outras narrativas nas quais os entrevistados
procuram refazer as trilhas perdidas nas ex-
periéneias histdricas comuns de focalizacéo
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e de migragdo até chegar nas aldeias onde
vivem hoje e que desejam reconstruir. Nesse
processo, destacam a participagao em movi-
mentos de luta pela terra e pelo reconheci-
mento e a importancia do contato com outros
grupos indigenas e com as varias entidades
de apoio que ajudam a congrega-los, na ten-
tativa de refazer as conexdes sociais perdi-
das no caminhar histérico de cada grupo. E,
mesmo apds a conquista da ferra, continuam
buscando novas trilhas, seja migrando-se para
outras regides, seja buscando nas cidades e
em novas relagdes, como no caso do curso
na UFMG, maneiras de amplid-las. Mas sem-
pre, na perspectiva de fortalecer sua cuttura,
e reverter os beneficios conquistados para a
aldeia. E 0 que se expressa nas falas dos en-
trevistados como um movimento de ir e vir,
como forma de se evitar o fechamento na al-
deia, 0 que leva a uma busca constante de
alargar e ativar as trilhas através do estabele-
cimento de novas relages sociais.
Podemos vislumbrar aqui a presenga
dessa densa e rica filosofia de sociabilidade
e pertenga territorial fundada na nogéo de
trilhas, conforme nos sugeriu Viegas (2002).
Para esta autora, tal filosofia se orienta por
quatro principios. O primeiro principio que
define um territério trilhado é a sua natureza
historica, na qual a pertenga ao territorio
aparece relacionada ao processo histdrico
de localizagdo e deslocalizagao, como uma
reacdo a histérias sucessivas de destruicao,
desalojamento e desmatamento, experién-
cias vistas coma responsaveis pelo corte das
trilhas, isto é, das conexdes sociais entre 0s
indios. O segundo principio inscrito na idéia
de territorio trilhado é a ligagao entre a agéo
humana e a paisagem, na qual se busca ul-
trapassar e reverter a destruicdo da paisa-
gem e da sua relagdo com a paisagem
através do refazer de conexdes sociais, ou
seja, da ativagao de agdes humanas sociali-
zadas, através das préticas de visitagéo. A
terceira caracteristica de um territdrio trilha-
do é a sua simultanea fluidez e localizagao,
jé que suas fronteiras nao sao objeto de dis-
puta e a delimitagdo do territdrio e o desejo
de perten¢a localizada aparece ligado ao

sentimento de conex&o a um territorio por
vias de comunicagao como as trilhas ou por
préticas intersubjetivas como as visitas. Por
fim, a autora apresenta o quarto principio
como sendo a reversibilidade, j& que tanto as
triihas da floresta como as conexdes sociais
apresentam-se como lugares que podem se
fechar" ou mesmo desaparecer se deixarem
de ser percorridos ou alargados e ativados
quando aumentam as redes de relagdes so-
ciais, ou seja, depedem da interagao efetiva
das pessoas que se identificam com eles.
Esta filosofia de sociabilidade amerindia,
fundada na nogéo de trilhas, pode ser esten-
dida a0 modo como os indios entrevistados
criafivamente inventam e reiventam suas iden-
tidades, imprimindo a elas marcas de instabi-
lidade e fluidez, ja que constantemente em
processo de transformag@o. Fundada na his-
toria e capaz de ser, simultaneamente, locali-
zada e livre de fronteiras, dependendo da
sofidariedade sccial entre grupos de pessoas
diferenciadas e estando ligada a uma configu-
ragdo reversivel e infermitente do espaco, tal
filosofia de sociabilidade merece serlevadaem
conta na andlise de fendmenos de identidade
¢ pertenca tenitorial no mundo contemporaneo.
Aidéia de trilhas deve ser pensada, pois,
dentro de um sentido mais geral do que
Sahlins (1997a) chamou de indigenizacao da
modernidade, quando infundem significados
proprios a processos que thes séo exterio-
res, apropriando e revertendo mercadorias,
relagbes, conhecimentos e significados es-
trangeiros no sentido do fortalecimento das
nogbes indigenas de boa vida, ou seja, or-
questrando a transformagéo histérica pelas
I6gicas e esquemas culfurais locais. A idéia
de trilhas mostra, entretanto, o desejo de
integrar culturalmente forgas dominantes no
sistema mundial, inclusive para viabilizar e
expandir poderes e valores tradicionais. E
nesse sentido que a volta &s origens apare-
ce associada ao desejo de expandir o aces-
s0 &s inovagdes técnicas, médicas e demais
beneficios materiais do sistema mundial.
Assim, conforme destacou Sahlins (1997b),
a apropriagao de poderes e produtos estran-
geiros garante a reproducao e a continuida-
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de das culturas indigenas, ac mesmo tem-
po que as transforma de modos especificos.

Um jeito brasileiro
de produzir identidades?

As nogoes de englobamento e de trilhas
sugeridas na literatura antropoldgica atual
empurram para uma nova forma de compre-
ender as identidades indigenas e suas de-
mandas para a educagao. Ajudam a pensar
as identidades coletivas como mdveis € ins-
taveis, como um constante devir'?, mesmo
que no plano do projeto politico, apresen-
tem-se como fixas e estdveis. Abertas ao
novo, e, supondo sempre relagbes — ainda
que tensas e conflituosas, incorporadas se-
gundo as logicas “nativas”, supdem proces-
sos de transformagdo e recriagdo, dando
origem a resultades sempre diversos, con-
forme as experiéncias histéricas dos grupos
que se encontram.

As narrativas dos sujeitos também enfa-
tizam esta dindmica de instabilidade, que
autoriza a criatividade, a inventividade e a
inovagao, sugerindo que as identidades se
constréem em um movimento de encontros,
trocas e interagbes entre grupos. Os sujei-
tos entrevistados parecem sentir-se a von-
tade diante desses movimentos que
poderiam ser vistos como desestabilizado-
res, mostrando uma capacidade impar de
gerir as tensbes, ambivaléncias e contradi-
¢Oes decorrentes de tais experiéncias. lsso
convida-nos a observar a mangira como as
culturas se modificam ao invés de fixar em
uma légica apenas de reprodu¢ie, que imo-
biliza e delimita as diferengas.

Podemos, todavia, também supor que es-
ses resuttados e processos se articulam a uma
légica geral da sociedade brasileira. Nessa
perspectiva poderiamos considerar a hipote-
se apontada por Ribeiro (1995), da presenga
- nesta sociedade - de uma matriz especifi-
ca de organizagio construida no inicio da co-
lonizacéo, caracterizada pelo sincretismo. Tal
estrutura ou principio de organizagéo, carac-
terizados pela fluidez, abertura, flexibilidade
e criatividade, tenderia a organizar os encon-
tros entre as diferengas e ainfluenciar a cons-
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trucdo de identidades dentro de um habitus
de porosidade, no sentido de aberura para
incorporagdes e transformagdes, em um pro-
cesso que supde sempre relagdes, ainda que
tensas e violentas. Em suas manisfestagoes
concretas e histdricas, esta estrutura produz
um conjunto diverso de formas de realizagéo.
aculturago, resisténcia, contra-aculturagao,
hibridismo, mesticagem, mutticulturalismo, im-
plicando complexos processos de simbioses
e contraposicdes entre modos diferentes de
apreensio do mundo'.

E, pois, dentro desse quadro tedrico ge-
ral, que sugerimos pensar os processos de
afirmagao, transformagao e reformulagdo de
identidades étnicas nos complexes encontros
entre os povos indigenas € a universidade.
Além de apontar para uma perspectiva ndo
essencialista, dindmica e processual das iden-
tidades étnicas, que desafios as questdes le-
vantadas aqui colocam para 0s processos de
formagéo de educadores indigenas?

Nas narrativas dos entrevistados, por
um lado, a educagao aparece como umim-
portante lugar para a construgao e re-cons-
trucdo dessas identidades e a universidade
como um fugar de direito, conquistado pela
luta dos movimentos indigenas, privilegia-
dos para a afirmagao das diferencas e para
conquistar uma boa vida, no sentido que
isto tem para os povos indigenas e para
cada etnia em particular. E, por outro, tam-
bém como lugar de socialidades, ocasites
para estabelecer novas trilhas e novas co-
nexdes sociais, dando lugar a novas cria-
¢Ges, em um jogo que combina reprodugao
e producao, formas tradicionais e moder-
nas e que articula passado e futuro, me-
maria e projetos.

Acreditamos que a universidade podera
contribuir para esses processos apresentan-
do uma proposta curricular capaz de aten-
der a diversidade dos projetos de vida de
cada povo, dentro de uma légica de flexibili-
dade como ja se propBe. Mas, além disso,
seria crucial possibilitar, viabilizar, aprofun-
dar e intensificar os contatos dos povos in-
digenas com uma diversidade de novas
fontes, materiais, pessoas, entidades & co-
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nhecimentos, de modo a dinamizar esse pro-
cesso incessante de recriagdo das identida-
des a partir de relagoes.

Seria uma contribuigdo valiosa essa de
oferecer materiais e conhecimentos variados
—umconjunto de informagGes e saberes ndo
acessiveis em suas comunidades e no mo-

Notas

! Trabalho apresentado na 26°. Reunifo Brasileira de An-
fropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho, Porto
Seguro, Bahia, Brasil.

2 CASTRO, Edvardo Viveiros de. Nao podemos infligi uma
sagunda derrota a eles. O Estado de Sao Paulo, Sdo Paulo,
20 abr. 2008. Disponivel em: hitp://www.eslado.com brfsu-
plementos/alii2008/04/20/ali-1.93.19.20080420.7.1.xml

3 Esle artigo & um recorte desta problemdtica que constitui
0 eixo central da minha tese de doutorado, desenvolvida
no Programa de Pos-graduagdo em Educagdo, da FAE-
UFMG, sob a orientagdo da prof® Inés A. C. Teixeira.

* Arand, Caxixd, Krenak, Maxacali, Pankararu, Pataxd,
Xacriaba e Xucuru-Kariri.

* Tais narrativas foram coletadas como parte da pesquisa
do doutorado, seguindo a metodologia da entrevista nara-
liva, conforme as concepcdes sintetizadas no artigo de Tei-
xeira e Padua (2006) € no livro de Teixeira, Praxedes e
Padua et al (2006).

¢ Por perspectiva anticesurista o autor entende uma visdo
que tenta romper com a énfase nas descontinuidades que
caracteriza as tecrias e conceifos comuns as ciéncias soci-
ais modemistas, recusando conceder prioridade explicati-
va as concepgdes binarizantes, como Moderno/Tradicional,
Qcidente/Qutro, Razao/Cultura, Individualismo/MHolismo,
lgualitarismof Hierarquia, Individuo/ Pessoa, elc.

7 A esse respeito, a estudante Krenak mencionou a partici-

vimento social’™ — para tecer novas trilhas,
seja rumo & reconstituicdo das memorias co-
letivas de cada povo, seja rumo a seus pro-
jetos de futuro, sempre confiando na sua
capacidade de agéncia e de incorporagdo
em um movimento constante de recriago
de suas identidades.

pacdo em alividades promovidas pelo movimento indige-
na, tais como a comemoragio dos 500 anos, em Porto Se-
quro e o festival de danga indigena na Serra do Cipd.

3 Os resultados completos da pesquisa da autora sobre 0s
Tupinamba do suf da Bahia encontram-se publicades no
fivro “Terra Calada”, langado em 2007 (ver referéneias).

¢ Viegas (2002} j& havia chamado a atengio que o objetivo
das afividades econdmicas dos Pataxé era, principaimente,
criar situagbes de contato.

1 Segundo Viegas (2002} os Pataxd eram descritos na lite-
ratura como nomades e antropéfagos, de natureza bravia e
hostil.

% Segundo a autora, os Pataxo interpretam a desorientagéo
existencial dos Maxacali como um problema de corte das
trilhas, sustentando a idéia de que, sem contato com outros
grupos, a vida de cada um fica comprometida.

2 Esta idéia foi sugerida por uma das coordenadoras do
curso de Formagéo Intercultural de Educadores Indigenas
da UFMG, em uma entrevisia realizada abril de 2008.

* Agradego a exploragao dessas idéias, ao professor Fran-
¢ois Joseph Pierre Sanchis,interfocutor da banca de quali-
ficagdo, cujas intuighes reveladoras merecem ser
apronfundadas.

M Muitos deles, inclusive, extraidos de seus antepassados,
como & o caso da documentagao colocial e vestigios mateiri-
as dos povos indigenas, conforme apontou Carvatho (2008).
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