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Infroducao

“Corn a chegada destes novos hdspedes,
ficou Ibiapaba verdadeiramente a Gene-
bra de todos os serfbes do Brasi, porque
muitos dos indios pernambucanos foram
nascidos e criados entre os holandeses,
sern outro exemplo nem conhecimento da
verdadeira religido”. Pe. Vieira.

Os moradores da regiao litoranea da
Bahia tiveram, em 1624, o cotidiano quebra-
do por uma visao espetacular, Aproximava-
se da costa uma frota holandesa - de 24
velas de alte bordo, acompanhadas de a!-
gumas lanchas de gavea - que sangrava,
em velocidade consideravel, as aguas en-
solaradas do antigo centro administrativo
colonial, com o evidente objetivo de tomar a
cidade. Alids, o que se fez sem maiores difi-
culdades devido a surpresa do atague e o
total desamparo bélico portugués, apesar da
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rapida resposta do governador Diogo de
Mendonga Furtado em juntar mais de trés
mil homens armados e repartidos em com-
panhias, a espera do inimigo; e também na
acao do bispo D. Marcos Teixeira que exor-
tava a todos, “como verdadeiro prelado e
pastor, a pelejarem até a morte por sua fé e
rei, e que vencendo ou morrendo por esta
causa sempre venceriam”. A intrepidez dos
lideres, contudo, ndo contaminou, por intei-
ro, 0s liderados, pois, o "continuo trovéo da
artilharia tolhia o uso das linguas e orelhas,
e tudo junto, de mistura com as trombetas e
mais instrumerros bélicos, era terror a mui-
tos e confusdo a todos™.

Esse & o contexto reproduzido no inicio
da primeira carta, escrita e conhecida, do
futuro e mais influente jesuita do século XVII,



no Brasil colonial, Pe. Anténio Vieira®, Com
apenas 18 anos e, ainda novigo, escreveu
essa dnua relatando o que ocorrera, nos 4eis
Ultimos anos, com os$ mais de 120 padres
espalhados em colégios, residéncias e mis-
sdes junto aos indios; tendo como pano de
fundo o sucessc da invasao holandesa, na
Bahia, pelos comandados de Jacob Wil-
lekens e a retomada de Salvador pelo bispo
D. Marcos Teixeira, junto a fidalgos e inu-
meros indios flecheiros, negros e demais
habitantes, em 1625.

interessa, nesse relato, menos o contex-
to da guerra e seus desdobramentos, mas
a tentativa de compreender, na epistola inau-
gural vieiriana, algumas facetas fundamen-
tais na percepgado jesuitica dos inimigos do
Império Ibérico e que, também por exten-
580, eram considerados inimigos corrompi-
dos pelas religides reformadas conira a
Santa Igreja Catdlica.

“ vao-se aos templos os sacrilegos [ho-
landeses], e aqui fazem o principal es-
trago. Arremetem com furor diabolico as
sagradas imagens dos santos e do mes-
mo Deus (...). A esta tiram a cabega,
Aquela cortam os pes e macs, umas en-
chem de culiladas, a outras langam rio
fogo. Desarvoram e quebram as cruzes,
profanam altares, vestiduras e vasos
sagrados; usando dos célices, onde se
consagrou o sangue de Cristo, para em
suas desconcertantes mesas servirem a
Baco, e dos tamplos e mosteiros dedi-
cados ac servigo e culto, para suas abo-
minapbes e heresias"* (grifo meu)

Esia clare que a invasio holandesa tra-
zia — além do espolio comum e reivindicado
pelos vencedores, nesse periodo mercanti-
lista -, 0s elementos que consideravam ne-
cessarios acerca da sociedade "civilizada” de
gue eram egressos, ou Seja, uma ideologia
religiosa que batia de frente com a Igreja
Catolica e seus ensinamentos litdrgico e sa-
cramental, como no caso, ao uso de imagens
na adoragao. Mas nao apenas isso. Fazia-se
necessario tecer refagdes diferenciadas com
0s povos indigenas, de fato, os primeiros ali-
ados dos reformadores, no periodo colonial.
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Os holandeses e os indios no Ceard

Matias Beck, a mando da Assembléia dos
Nobres e Poderosos Senhores de Pemam-
buco, senhoreou a capitania do Ceara por
pouco mais de cinco anos. O registro da do-
minagao holandesa encontra-se em seu Dia-
rio que, infelizmente, esta incompleto, pois
abrange apenas trés meses entre sua via-
gem e seu estabelecimento, mesmo assim &
possivel compreender que fipo de rela¢do
estava esbogado com 0s povos indigenas,
na litoral. Antes de pisar em terra, Beck, cha-
mando os subordinados, exortou:

‘neste intento dei ac comandante Maes
todas as ordens necessarias para que
fossem transportados & terra na devida
forma, e mandei recomendar a todos,
sob pena corperal, que nao fizessem acs
indics, assim homens como mulheres,
nem as suas plantagdes ou rogas, 0
menor dano ou gravame ou desgosto, e
assegurar-lnes que aqueles que violas-
sem semelhante ordem e cometessem
qualquer dano ou violéncia, seriam
exemplarmente castigados”.® (grifo meu)

O autor do Didrio bem sabia do descon-
tentamento indigena e das atrocidades pa-
decidas nas maos dos portugueses e
também dos “tapuias que, de quando em
vez, tinham vindo matar gente do seu pavo
e devastar as suas rogas e plantagtes”. Di-
ficilmente se v&, na correspondéncia desse
periodo, autoridades do governo portugués
se referirem, dessa maneira, a0s indios, “as-
sim homens como mulheres” demonstran-
do, por assim dizer, certo reconhecimento
da alteridade humana. Todavia, eram ho-
mens de ouira monta — mas eram homens
-, & ndo apenas homens em potencial, na
clarividéncia jesuitica ou “bestiais™ e “fero-
zes", nos argumentos de apresadores lusc-
brasileiros que enrigueciam com o uso ilegal
da mdo-de-obra nativa.

E essa, ao menos, disposi¢ao holande-
sa de trato igualitario ou de parceria com
liderangas indigenas - sugerida por alguns
autores®, também se deu no Ceara, mais
precisamente, na baia de Mucuritiba (ense-
ada do Mucuripe). O primeirc contato de
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Beck com um chefe indigena — ou Principal
- chamado Francisco Aragiba, por meio de
intérprete, a bordo do navio, foi coroado de
éxito, “mostrando ele a tudo boa cara e con-
tentamenta”. Logo depois de consubstanci-
ar o apoio de seu primeiro aliado, no Seara
Grande, o comandante neerlandés confir-
mou seu respeito & autoridade nativa, da
mesma forma, que cumprimentava seus
pares: “ao afastar-se de bordo o honramos
com trés tiros de canhdo™.

Comumente, a historiografia sobre a
guerra holandesa a tem periodizado a partir
do significado ampliado de seus resultados
politico-militares. Apés a ocupacdo e restau-
racdo de Salvador (1624-1625) - preambu-
lo da Guerra propriamente dito -, seguiv 0
periodo de vinte e quatro anos de domina-
¢do neerlandesa no nordeste: de 1630-1637,
com a capitulagdo de Olinda, na “guerra de
resisténcia”, de 1637-1645, periodo de paz
sob o governo de Mauricio de Nassau (1637-
1644); e por fim, a "guerra de restauragao”
compreendendo o periodo de 1645-1654, na
retomada dos antigos dominios da Coroa
lusitana e expulsdo definitiva dos estrangei-
ros (Mello, 1998).

Ja no Ceara, o dominio holandés teve
dois periodos distintos; de 1637-1644, com
a exploragéo das salinas do litoral e guami-
¢ao militar de apoio a conguista do Mara-
nhao; e de 1649-1654, sob o comando de
Matias Beck, com a intermindvel procura de
minas de metais preciosos. Em linhas ge-
rais, apesar da destruicdo do forte, pelos
nativos, em 1644, pode-se dizer qgue houve
certa relagdo “amistosa” das autoridades
batavas com as liderangas nativas.

Ademais, minha analise insere-se no
periodo posterior & guerra de restauracgéo,
especialmente dos resquicios da religido
reformada levada pelos holandeses, que
havia frutificado entre os “indios de Pernam-
buco”, os quais se refugiaram nas Serras
de ibiapaba, por desconfianga de uma vin-
ganca das autoridades vencedoras. E o te-
mor tinha consisténcia, uma vez que
diversos povos indigenas colaboraram, de

fato, com os inimigos e hereges do Catoli-
cismo Romano e do rei lusitano.

Para Evaldo Cabral de Mello (1998:15-
18}, a presenga e conguista neerlandesa,
no Nordeste, ndo devem ser entendidas
como tentativa, alids, fracassada, de subs-
tituicdo de instituigdes e valores lusos por
outras mais liberais e desenvolvidas, tema
recorrente na historiografia nativista; ou “ain-
da nos fendmenos de chogue e acomoda-
¢éo de cultura entre protestanies do norte
da Europa ¢ catolicos da peninsula ibérica”;
mas sim, no proveito imediato que a guerra
podia trazer para a sociedade colonial que
se desenvolvia no Brasil.

Ora, se a peleja entre catdlicos e protes-
tantes da Europa nao pode ser considerada
pardmetro no entendimento dos significados
da guerra luso-holandesa, 0 mesmo nao se
pode afirmar do transtorno que era para 0s
jesuitas a presenga dos indios “convertidos”
ao Calvinismo, nas Serras de Ibiapaba, &
época de Vieira.

Certamente, o jovem Viera, em 1626,
nao era o mesmo do periodo em que missi-
onou no Maranhdo, assim, como também
ndo era o ja cego e convalescente anciao
no final dos Seiscentos, pressupondo-se,
por isso, haver varios “Vieiras" como tam-
bém varios “Maranhdes”, “Paras” ¢ "Brasis”,
tao bem salientado por Jodo Adelfo Hansen
(2003; 11). Contudo, o jovem novigo que
apontou a derrocada portuguesa, na Bahia,
como castigo divino pelas injusticas come-
tidas aos indios, repetiu, décadas depois, 0
mesmo argumento ao referir-se a Pemam-
buco:

“Entregou Deus Pernambuco aos holan-
deses por aqueles pecados que passam
aos reinos de umas nagbes a oulras, que
sd0 as injusticas. £ como grande parie
das injusticas do Brasil calam desde seu
principio sobre os indios naturais da ter-
ra, ordenou a justica divina que dos mes-
mos indios junto com os holandeses se
formasse ¢ ageite daquela tao florente
Repdblica {...); sendo os indios, como
inimigos domésticos, os guias que fran-
gueavam a campanha aos holandeses



€ 0s execulores das crueldades que eles
politica e hereticamente lhes cometiam®
{p. 139). (grifo meu)

Castigo divino e heresia dos novos ini-
migos dos jesuitas, na coldnia, eis os pon-
tos norteadores no argumento de Vieira. Mas
pode-se perceber que nao ha uma clivagem
no pensamento do missionario, entre o que
seria o politico e religioso, em sua analise
mais geral. O mesmo ocorre em relagdo as
Serras de |biapaba, uma vez que ao menci-
onar que se tornaram “reflgio conhecido, e
valhacouto seguro” dos indios fugitivos de
Pernambuco, ao final da guerra {1654), sua
metafisica recai, agora, sobre uma conjun-
tura especifica:

*Com a chegada destes novos hdspedes,
ficou Ibiapaba verdadeiramente a Gene-
bra de todos os sertdes do Brasil, por-
que muiios dos indics pernambucanos
foram nascidos e criados enire os holan-
deses, sem oulro exemplo nem cornthe-
cimento da verdadeira religido. Os olrros
militavam debaixo de suas bandeiras
com a disciplina de seus regimentos, que
pela maior parte s&o formados de gente
mais perdida e corrupta de todas as na-
¢Ges da Europa”. {p. 131} (grifo meu)

Os tais “indios de Pernambuco” que, na
opiniao de Vieira, transformaram |biapaba
na Genebra dos sertdes nao eram quaisquer
indios, sendo os que, efetivamente, tiveram
contato com outra pratica religiosa, a Reli-
giao Reformada. A costura metafisica ocor-
re, estritamente, na ligagao - sem preceitos
geogréficos -, dos pontos de influéncia do
Protestantismo sobre catélicos e/ou nativos
cujo ponto de cruz foi a refagéo de heresia
que esses traziam consigo:

“No Recife de Pernambuco, que era a
corte e emporio de toda aquela nova Ho-
landa, havia judeus de Amsterda, protes-
tantes de Inglaterra, calvinistas da Franga,
luteranos de Alemanha e Suécia, e de to-
das as outras seitas doNorle {...), e o gue
tinham aprendido niesta escola do inferno
& o que os fugitivos de Pemambuco trou-
xeram e vieram ensinar a serra onde, pcr
muitos deles saberem ler e trazerem con-
sigo aiguns livros, foram recebidos e ve-

66

nerados do tobajaras como homens le-
trados e sabios, e criam deles, como de
oraculo, quanto thes queriam meter em
cabec¢a”. (p. 139) (grifo meu)

Sem duvida, ricos elementos do pensa-
mento de Vieira e sua percepgao dos “no-
vos hospedes” em |biapaba. Ainda sim, que
relagdo podia haver entre a Genebra suica
e as Serras de Ibiapaba, nessa que parecia
$Seruma nova composi¢do {ou composices)
étnica (s) de seus habitantes?

Na verdade, Vieira usou de um artificio
analégico em sua retdrica. Genebra, no ini-
cio da segunda metade dos Quinhentos, era
uma cidade imperial, uma espécie de pe-
queno Estado independente, cujo governo
era exercido, ac mesmo tempo, pelo bispo
e por um Conselho geral ou Assembléia for-
mada por representantes do povo. Todavia
a heterogeneidade de representagao de
poder causava constantes desentendimen-
tos com o Prelado catélico — que chegou a
exilar-se em cidade proxima - proporcionan-
do aos calvinistas a oportunidade sem igual
para fincar suas sementes.

Em 1532, foi organizada uma “discussao
publica” entre os partidarios das duas insti-
tuigtes religiosas e suas respectivas doutri-
nas e, na opinido dos arbitros, ganha por
esses ultimos. Em conseqiiéncia, os derro-
tados, furiosos por serem privados da mis-
sa, pediram o retorno do bispo e, com ajuda
de algumas autoridades seculares, exigiram
a submissao da cidade pelo uso da forga,
resultando toda discérdia em “pequena guer-
ra”. Para Rops (1962: 456), a “vitdria (1535)
assegurava também a da Reforma na cida-
de, mais pelas razdes de politica, como se
vé, do que pelas razdes de f&".

A entrada de Calvino - ¢ "segundo patri-
arca da Reforma” - ocorreria apenas no ano
sequinte, para reorganizar o culto litGrgico dos
habitantes, ¢ que, dentre outras, implicava
uma dréstica reforma de seus costumes.
Suas enérgicas decisdes e de seus apoiado-
res logo resultariam em freqlientes manifes-
tagbes plblicas que entoavam e repetiam, em
refrao, xingamentos e blasfémias s suas
portas. O estopim, porém, ainda estava por
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vir. Com as eleigbes de 1538, os assentos do
Conselho popular foram tomados pelos ad-
versarios dos calvinistas e novas regras nos
costumes comegavam a ser discutidas, o que
levou o proprio Calvino, na pascoa do mes-
mo ano, da Catedral de Sao Pedro, a tomar
uma decisdo sem precedentes: excomungou
toda a cidade, o que rendeu um rebuli¢o en-
tre 0s habitantes. Entretanto, “apesar dos gri-
tos de morte e das espadas rapidamente
desembainhadas, Calvino recusou-se a alte-
rar a sua espantosa deciso” (Rops, 1962:
459- 460). No dia sequinte, a Assembléia do
Povo castigou os culpados com o exilio.

E claro que, para Vieira, os transtormnos
em Genebra, nesse periodo, eram politicos,
mas apenas entendidos como efeito do mal
maior advindo com a heresia prapalada pe-
los reformadores. De fato, a relagao da lgreja
(e da Companhia de Jesus} com os here-
ges era menos de divergéncias teolbgicas
e doutrinais, t&o somente, mas mais acen-
tuadamente, por considera-los detentores de
uma espécie de “lapso moral” (O'Malley,
2004 115), afinal, era a completa rebeldia
da desobediéncia, sob a rigida hierarquia
vertical da Igreja Romana®. Assim, as prin-
cipais bandeiras catélicas contra os refor-
madores trepidavam nas maos dos
neotomistas - entre eles, 0s jesuitas -, em
duas frentes basicas: o livre exame indivi-
dual do cristdo na busca do perdao dos pe-
cados cometidos, desbancando, desse
modo, a cara intermediacdo da “Esposa de
Cristo”; e, por efeito conjunto, a invisibilida-
de da Igreja em seu rebanho, excluindo-a
como Instituigdo humana com todo seu po-
der imperioso € institucionalizado. Ao fim,
para os jesuitas e sua Igrefa, os reformado-
res queriam mesmo a total desestruturago
do Catoficismo em suas fundagdes mais pro-
fundas, ou seja, como intermediaria Unica
enire Deus e 0s homens.

“Indios de Pernambuco”:
distingdo para conversio

Diferentemente do que ocorreu no norte
da Europa, a “heresia”, nos serides da capi-
tania do Ceara, foi levada por outros agen-

tes, ou explicando melhor, por aqueles que,
via de regra, eram apenas cristdos em po-
tencial; e a prépria razio dos trabalhos cate-
quéticos: os povos indigenas, fugitivos de
Pemambuco. Notem que esses nativos tive-
ram uma relagao social diferenciada com 0s
habitantes das Serras, conseguindo certo
prestigio junlo aos morubixabas, “por muitos
deles saberem ler e trazerem consigo alguns
livros, foram recebidos e venerados dos ta-
bajaras como homens letrados e sabios, €
criam deles, como de ordculo” (p. 139). Ja
apontava 0 perigo 0 Superior das missoes.

Todavia, para percepgédo dessa dindmi-
ca, faz-se necessario enfrentar uma ques-
tdo fundamental: nesse novo contexto
missionario e de pos-guerra luso-batavo,
que influéncias, de fato, levaram tais indios
de Pernambuco aos habitantes nas Serras
de Ibiapaba?

Tendo Vieira chegado outra vez ao Mara-
nhao, em 1655 — fora a Lishoa tratar de as-
suntos relacionados aos colonos e ao uso
injusto da médo-de-obra indigena -, tentou re-
tomar a missao em Ibiapaba, dessa feita com
a ajuda do novo governador André Vidal de
Negreiros, “resoluto a levantar uma fortaleza
na boca do rio Camuci, que é defronte das
serras, para seguranga do comércio do pau
violeta, que se corta nas fraldas delas, e do
resgate do ambar”. Para tanio, resolveram os
dois escrever cartas aos Principais cujo teor
era anunciar a chegada dos padres e ofere-
cer a “todos 0s indios que se achavam na
serra, perddo e esquecimento geral de todos
0s delitos passados” {p. 134-135).

0O mensageiro da correspondéncia era
um indio de nome Francisco o qual, durante
nove meses, ndo dera noticias de sua che-
gada. Assim, Vieira resolveu tomar uma
embarcag¢do que o levou ao Ceara, onde
deixou 0 Pe. Manuel Nunes e sequiu paraa
Bahia em busca de novos missionarios. Por
coincidéncia, encontra-se com Francisco,
nas encostas do mar, vindo em oulra em-
barcagdo pequena e acompanhado:

“Eram dez indios os da serra que acom-
panhavam a Francisce, dos guais 0 que
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vinha por maioral apresentou aos padres
as canlas que frazia de fodos os princi-
pais, metidas, como costumam, em uns
cabagos tapados com cera, para que nos
rios que passam a nado se ndo molhas-
sem (...). Admiraram-se 0s padres de ver
as cartas escritas em papel de Veneza,
e fechadas com lacre da india; mas até
destas miudezas eslavam aqueles indi-
0$ providos lerra adentro, pefa comuni-
cagdo dos holandeses, de quem também
finharn recebido as roupas de grd e de
seda, de que alguns vinham vestidos”.
(p. 138-139) (grifo meu)

Certamente tal encontro ndc se tratou
apenas de mero fato curioso. O uso dessas
cartas, e & maneira particular em guarda-
las s&o fortes indicativos da capacidade in-
digena de se movimentar na intrincada
relagdo de poder entre as autoridades colo-
niais. Os embaixadores dos Principais das
Serras, vestidos com roupa de gré e seda,
corroboram no aspecto da abertura nativa
aos elementos constitutivos do mundo ex-
terior - de sua propria organizagéo social -,
ganhando, por isso, prestigio entre os seus
e 0s de fora, porque os implementos euro-
peus “eram também signos dos poderes da
exterioridade, que cumpria capturar, incor-
porar e fazer circular” (Castro, 1992: 41),

Na verdade, essa nova composicao de
“gente”, nas Serras de Ibiapaba, exigia dos
missionarios outra perspectiva de entendi-
mento a ser processado, e que se devia,
fundamentalmente, a multiplicidade étnica
sob o olhar dos inacianos, fugindo, assim,
da simples dualidade entre “indics” e "tapui-
as” ou entre Tupi e Tapuia - comumente
apontada nos documentos escritos pelgs
padres sobre os povos indigenas. E Vieira
tentou construir tal percepgao:

“Desta maneira, dentro em poucos dias
foram uns e outros semelhantes na cren-
¢a e nos costumes; e no tempo em que
Ibiapaba deixava de ser repablica de
Baco {que era poucas horas, per serem
as borracheiras {bebedeiras] continuas
de noite e de dia), eram verdadeiramen-
te aquelas aldeias uma composi¢ao in-
fernal, ou misfura abomindvel de todas
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as seitas e de lodos os vicios, formada
de rebeldes, traidores, ladrdes, homici-
das, adillteros, judeus, hereges, genti-
08, ateus, e tudo isto debaixo de nome
de cristdos e das obrigagdes de catdli-
cos”. {p.132) (grifo meu)

A preocupagdo de Vieira remetia-se
impossibilidade de perceber e entender, ni-
tidamente, quem seriam os indios converti-
dos e 0s indios a converter. Sua referéncia
a Baco - deus romano da desordem e da
luxdria, talvez simbolo mais concreto da
antitese da ascética jesuitica -, suscita bem
taf confusdo. Aparentemente, os elementos
tomistas de classificagdo geral da humani-
dade entre pagaos, cristaos e hereges mos-
traram-se limitados, na Ibiapaba do inicio da
década de 1650. Ademais, € quase impos-
sivel saber ao certo se havia, entre os men-
cionados indios fugitivos de Pernambuco,
qualguer um convertido ao judaismo' ou
mesmo que fosse algum deles ateu decla-
rado. Na divida, Vieira resolveu repetir, em
unissono com seus companheiros do primei-
ro século de Conquista, a afirmagao de que
0s indios ndo possuiam qualquer conheci-
mento de Deus ou outras divindades.

O caso é que tal expressdo distintiva: “in-
dios de Pernambuco”, em Ibiapaba, deve
ganhar uma conota¢do conceitual impar,
pois era apropriada, inicialmente, como
marcador segregador de potencialidades de
conversdo; desdobrando-se em sequida, e
ao mesmo tempo, como conceito colonial
de identiticagdo dos inimigos da fé - os in-
dios *hereges”. E possivel constatar, ainda,
que a apafenie homogeneiza¢ao ideologi-
ca, na terminologia "indio”, sofreu também,
certos desdobramentos adjetivados que,
especialmente, nas Serras, conheceu nos
jesuitas seus artifices mais arrojados.

Mas, efetivamente, quantos indios
‘hereges” teriam se refugiado nas Serras de
|biapaba?

Dificil saber ao certo quantos indios de
Permambuco haviam passado as capitanias
do Ceara, Paraiba e Rio Grande, apos a guer-
ra de restauragdo, em 1654. Mathias Beck,
que senhoreou aguele territbrio, entre 1649
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e 1654, apontava o extraordinario nimero de
guatro mil indios fugitivos, agrupando-se em
partes diferentes do Nordeste colonial. De
qualquer forma, pode-se afirmar que um ng-
mero considerdvel ficou nas Serras de Ibia-
paba porque, entre outros aspectos, ali ficou
refugiado o antigo lider militar indigena do Rio
Grande, Antdnio Paraupaba.

Antdnio Paraupaba, assim como seu pai,
Gaspar Paraupaba, era natural do Ceara.
Desde cedo, apoiaram as forgas hotandesas.
Em 1628, foi & Holanda, junto com outras |i-
derangas indigenas da Bahia, prestar infor-
magdes sobre a geografia de suas terras,
certamente, para servirem de apontamentos
durante os conflitos futuros, mas deve-se
acrescer, ainda, para estreitar lagos amisto-
sos de uma possivel alianga militar que se
confirmaria décadas depoeis. Afinal, com 0
temido Pedro Poty, constituiu as forgas indi-
genas auxiliares dos holandeses, no norte
colonial, chegando até a combater o primo e
também potiguara, Felipe Camarao.

Souto Maior afirma que na organizagao
indigena de apoio aos holandeses, Pedro
Poty foi nomeado comandante do Regimen-
to da Paraiba e Antdnio Paraupaba do Rio
Grande, em 1645. Com a prisdo de Poly, no
ano de 1649, em Pernambuco, toda resistén-
cia ficou por conta de Paraupaba™. Assim,
apesar de uma historiografia regionalista des-
tacar o conflito entre Poly e Camardo - aliado
dos portugueses, o comandante refugiado em
Ibiapaba teve papel destacado na Guerra.

Quando novos missionarios chegaram as
Serras, em 1656 - para reinicio da missao,
apos longos anos de auséncia-, ndo encon-
traram Paraupaba entre seus antigos coman-
dados, porque, com a expulsdo definitiva das
forgas batavas, este seguiu para Holanda, em
1654, com ¢ objetivo declarado de ajudar os
indios, em Ibiapaba, e reorganizar as for¢as
combatentes. Aos Altos e Poderosos Senho-
res dos Paises Baixos escreveu duas memo-
rias dando conta de sua experiéncia durante
os conflitos, sendo uma delas, o unico docu-
mento conhecide sobre 0 encarceramento e
morte de Pedro Poty que, de acordo com ele,

nunca abjurou sua fé no Calvinismo. Mas in-
teressa, por hora, sua carta escrita, em 1654,
cujo conte(ido € a mistura indissociavel de
questdes de Estado e defesa de sua Religiao:
“Sendo por iss0 o supp. Enviado a V.
Exas. por aquella nagdo que se refugiou
com mutheres e ctiangas em Cambres-
sive [Ibiapaba], no sertdo além do Cea-
ra; afim de escapar aos ferozes
massacies dos Portuguezes, para asse-
verar a V. Exas. em nome daguellas in-
felizes almas, no somente a Constancia
da sua fidelidade, como também que pro-
curardo a sua subsisténcia pelo espago
de dous annos e mais nos sertdes {...),
conservando-se a disposicdo deste Es-
tado e fiel a Religido Reformada que
aprenderam e praticam.” (grifo meu)
Aparentemente, a Ultima afirmagéo néo
foi apenas mera construgao retdrica na cor-
respondéncia, comumente trocada entre au-
toridades, nesse periode, pois, efetivamente,
resquicios do Protestantismo transforma-
ram-se em sinais e obstaculos perigosos a
missao dos jesuitas, em |hiapaba, no tocante
ao alvo predileto de suas agoes, ou seja, 0s
povos indigenas considerades, ainda, gen-
tios, e pior: que podiam sofrer influéncia dos
hereges. Os articuladores do poder belicis-
ta indigena a favor dos holandeses, entre
eles, Pedro Poty e Antdnio Paraupaba, es-
tavam, de fato, convertidos a Religiac de
Calvino, como sugere tal correspondéncia.™
0O mesmo se pode afirmar de Felipe Ca-
mardo que, apoiando os portugueses, tam-
bém se valeu de aspectos doutrinais do
Catolicismo Romano para tentar convencer
seus “irmaos” que ainda lutavam ao lado de
seus inimigos: “Nao acrediteis tao pouco nos
capitaes Antbnio Paraupaba e Pedro Poty",
disse Camario, tentando quebrar a autori-
dade dos parentes, e concluiu, (...), como
verdadeiros christdos que sois, tendes ndo
somente de cuidar da vida, mas também da
alma, e deveis saber que eu, vos e todos
que estdo conoscoe somos stbditos de Sua
M. Catholica e Rei de Portugal”. "
Nao vou discutir, em demasia, a corres-
pondéncia trocada entre Pedro Poty e Felipe
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Camardo, que esta repleta de sinais de con-
versdo ao Catolicismo ou ao Protestantismo,
por acreditar que isso ja foi feito com maes-

~ ria®, Contudo, deve-se apontar que alguns
estudiosos chegam a duvidar da autografia
veridica dessas cartas, inclusive das memo-
rias de Paraupaba, que estdo escritas em
holandés e guardadas nos arquivos de Haia
(traduzidas e publicadas no Brasil). Todavia,
ndo se deve subestimar a capacidade indi-
gena (da época e de hoje) de trazer para si
valores e visdes de Mundo, diversos dos
seus. E mais, ndo se pode esquecer que es-
ses lideres nativos estiveram na Europa, por
varios anos, bebendo da cultura neerlande-
sa e sendo nela educados.

Por outro lade, um aspecto dessa intrica-
da dinamica social ainda deve ser levantado.
E possivel apreender até que ponto houve
uma conversao reformada dos indios de Per-
nambuco, na Genebra dos sertoes?

Apesar da limitagdo documental e sua
quase opacidade, é possivel capturar res-
guicios de religiosidade crista nesses indi-
0§ contrafazendo o percurso trilhado por
Vieira, em sua Refagdo da missao da Serra
de Ibiapaba [1660], na qual o autor traga o
complexo panorama da realidade colonial
entre 0s indios missionados, no periodo
1656- 1660.

Os missionarios que retomaram a misséo

-em.Iblapaba eram os padres Antdnio Ribeiro
e Pedro Pedrosa. Com sua chegada, os indi-
os de Pernambuco logo engendraram o arti-
ficio da desconfianca, afirmando que os
sacerdotes eram espias dos portugueses que
queriam se vingar, “n&o havendo a¢do nem
movimento nem palavras nem siléncio dos
padres, de que ndo fizessem novo argumen-
to, e converterem o mesmo veneng”. Os na-
tivos realmente tinham motivos para acreditar
nisso, e o primeiro resultado ndo podia ser
pior para 0s missionarios: “e como tais se
retiravam e retiravam a todos da casa e con-
versacao dos padres, fugindo até da igreja,
da doutrina, das pregagdes, e ainda da mes-
ma missa, que era 0 gue o demdnio preten-
dia” (p. 151-152), afirmava Vieira.
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A indiferenga para com os padres, atitu-
de completamente contraria a primeira mis-
S&0, no inicio do século XVil, ampliou-se
quando um dos missionarios, Antdnio Ribei-
ro, por pedido do capeldo da fortaleza no
Ceara, “distante de Ibiapaba sessenta |é-
guas’, foi tentar apaziguar o confronto entre
0s indios Guanacé e Jaguaruana; e por con-
ta da desconfianca lancada, o outro missio-
naric ficou como “refém”, nas Sersas,
esperando o retorno do companheiro.

O desentendimento envolvendo essas
etnias comegou "quando os guanacés levan-
do consigo indios cristdos de duas aldeias
avassaladas (...} deram de repente sobre
eles [Jaguaruana], tomando-lhes as suas
mutheres e filhos". Para além de uma pos-
sivel rivalidade étnica, entre esses povos,
deve-se constatar que, mesmo no interior
das aldeias avassaladas e “cristds”, havia
graves desentendimentos de obediéncia, 0
que bem podia ter uma certa influéncia dos
“de Pernambuco’, que ja estavam habitan-
do o litoral, pois, nessa época, soldados e
capitdes da fortaleza costumavam “se ser-
virem” de indias arrancadas das aldetas e
escravizar seus maridos, acentuando mais
ainda o descontentamento indigena com a
Cruz e a Espada dos portugueses, e sem-
pre denunciadas pelos antigos aliados dos
batavos, como se pode ver na carta de Pa-
raupaba. Com a paz alcan¢ada por Anténio
Ribeire, apontou Vieira: “duas povoagdes
que eram compostas de gentios e hereges
ficaram de iodas cristas” (p. 156).

Com a volta de Anténio Ribeiro a Ibiapa-
ba, os missionarios receberam noticias do
Visitador, que por conta da instabilidade dos
indios, mandava que abandonassem urgen-
temente a missao e levassem para ¢ Mara-
nhdo fodos 0s indios que quisessem
seqgui-los. Novamente, aflora-se a desconfi-
anga nos padres, s0 que dessa vez, ¢ autor
da Refagdo — num dos raros momentos de
sua escrita — da voz direta aos nativos:

“N&o tinha acabado de dizer o padre,

quando ja estava lida a resposta no sem-
blanie de lodes, 0s quais rebentara, di-
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zendo: Eis aqui como era verdade o que
até agora todos cuiddvamos, e como o5
padres ndo tiveram nunca ouiro intento,
sendo de nos arrancar de nossas lerras
para nos fazerem escravos de seus pa-
rentes, os brancos.” {grifo meu)

Logo depois, de acordo com Vieira, 0
maior dos Principais, de posse da palavra,
usou de alguns preceitos do dogmatismo
cristao, preconizado pefos missionarios para
inverter 0 que para ele parecia ser uma logi-
ca absurda: “Se por sermos del-rei, quereis
gue vamos para ¢ Maranhéo, estas terras
também sdo del-rei; e se por sermos cris-
tdos e filhos de Deus, Deus esta em toda
parte” (p. 162), Os padres realmente devem
ter ficado desnorteados com tamanha pers-
picacia e complexidade de argumento.

Mas era na aplica¢do dos sacramentos
e dogmas cristios que 0s missionarios tive-
ram grande dificuldade ao lidar com os *he-
reges” de Pernambuco, ptincipalmente, pela
apropriacdo original que delas faziam os
indios nas Serras de thiapaba, como se vera
a seguir.

A retorica da conversédo
através dos dogmas cristios

No momento em que houve essa mistura
de etnias e, também, por que ndo dizer, de
credos nas Serras, o batismo surgiu, mais do
gue nunca, como sinal paradigmatico do Cris-
tianismo, especialmente, na distingdo entre
gentios e hereges, porque "amansadas aque-
las feras, que j& estavam marcadas com 0
carater do batismo, tornariam outra vez ao
rebanho de que eram ovelhas”. Destarte, as
coisas nao foram tao automaticas como gos-
taria Vieira, pois um dos indios - que ilustra
uma amostragem consideravel -, “disse que
de nenhuma coisa ihe pesava mais, que ser
cristéo e ter recebido o batismo” {p. 134-167).

Ora, o batismo, como sacramento apli-
cado e marcador por exceléncia da Cristan-
dade, ndo exigia dos indios uma absorgdo
interior e plena dos ensinamentos pregados,
geralmente sendo suficientes algumas re-
peticdes de catecismos, ladainhas e prati-
cas litdrgicas exteriores; em suma, porgue

para a Companhia de Jesus, o nimero de
indios batizados aparecia aos olhos das
autoridades coloniais como resultado con-
creto do trabalho catequético, podendo, por
iss0 mesmo, maquiar a verdadeira face das
dificuldades na conversdo e, ainda, barga-
nhar com a Coroa subsidios para & Obra -
em forma de congruas, transporte maritimo
gratuito para deslocamentos, ajudas espe-
ciais para construcdo de Colégios, igrejas,
hospicios e até isengdes fiscais etc. E essa
farsa explica, pelo menos em parte, a sem-
pre inconstancia®® dos ja batizados na prati-
ca cotidiana das missdes.

Diferente do batismo, contudo, a confis-
sd0 exigia de seus praticantes, certa compre-
enséo da abstragdo doutrinatia nela
subjacente. A primeira geraco de jesuitas,
no bojo das discussdes do Concilio de Tren-
to, ja a entendia menos como auxilio para o
Perdao divino a cada pecado grave cometi-
do e mais como meio eficaz para um novo
modo de vida, promovendo “um conhecimen-
to mais aprofundado de si mesmo e para re-
tornar mais firmemente a Deus e fugir para
longe daguilo que era errado e prejudicial”
(O'Malley, 2004: 216-217). E claro que essa
vis&o jesuitica ruiu por terra quando os religi-
0505 se depararam com os povos indigenas,
no Novo Mundo, tendo esse sacramento ga-
nhado nova funcionalidade no &mago das
missdes, ou seja, como um dos mais impor-
tantes mecanismos de vigilancia sobre as
praticas sociais indigenas. Talvez, alguns
padres jesuitas nunca tenham perdido de vis-
ta esse aspecto ideal da pratica confessio-
nal, mas é indubitavel que com os indios
houve certo desvio teoldgico primério para
conhecer seus pensamentos e, a pariir de-
les, tracar estratégias de acdo missiondria.

Com 0s indios de Pernambuco junto aos
Tabajaras e a outros povos nas Serras, esse
sacramento era praticamente inoperante; “0O
sacramento da confisséo é o de que mais
fugiam e mais abominavam; e também ha-
via entre eles quem lhes pregasse que a
confissdo se havia de fazer so a Deus, ¢
ndo aos homens” {p. 168). Deve-se desta-
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car, ainda, que a Igreja institucional, como
mediadora ou ndo da Absolvico divina, era
uma das questoes que mais agudizavam as
disputas entre protestantes e catdlicos, no
norte europeu, as quais parecem ter inflaci-
onado a tal ponto que acabaram por atingir
ate territdrios, aparentemente a salvo pelo
grande oceano e pelo sertao colonial, nos
montes ibiapabanos.

E pouco provave! que os indios, de forma
geral, tivessem consciéncia da hegemonia do
poder religioso € cristdo em sua forma insti-
tucionalizada - Catélica ou Reformada -, €
mais: 0s jesuitas ndo podiam, sob hipbtese
alguma, permitir sequer o beneficio da divi-
da, ou melhor, da aceitagdo da multiplicida-
de da religiosidade - batava ou indigena —,
viesse de onde viesse. Praticas sagradas sim,
s6 que com a centralizagdo de Roma e sob
03 auspicios de seus eleitos.

Também & verdade que nem todos os
chamados “fugitivos” ou “indios de Pernam-
buco” foram “convertidos” & religido Refor-
mada. A desordem nas Serras |4 se
constatara, era fruto da acomodacéo de di-
versas etnias, a partir de suas proprias ex-
periéncias, nesse nove contexto colonial,
com o estabelecimento dos holandeses e o
desdobramento das estratégias de aliangas
com 0s povos indigenas. Nesse sentido,
houve mudangas pertinentes nas esferas
aglutinadoras de todos os agentes envolvi-
dos, 56 que sob formas diversas e originais.

Era 0 caso, por exemplo, da concepgdo
dogmética do Inferno de fogo — que, na tradi-
¢do cristd, é um lugar de tormento eterno para
onde irao todos os condenados pela Justica
divina. Novamente me reporto a Vieira:

*Um {indio] disse que antes queria ser
irmado de Caim do que de Abel, por estar
noinfernc com elg; outro, que se lhe ndo
dava de fogo do inferno, porque se fos-
se ld ele o apagaria; outro, que jd sabia
que havia de ir ao inferno, pelas malda-
des que cometera em Pernambuco, e
assim ndo queria tratar do Céu."(p. 166)

Aparentemente, ha trés respostas distin-
tas ao apelo dos missionarios acerca da
concepgdo indigena do infermo cristdo que
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estao relacionadas diretamente as experi-
éncias proprias de cada um. Na primeira in-
vestida, o mencionado indio dizia “estar no
inferno”, talvez, por considerar a situago
vivenciada naquele momento, de destruicao
iminente, nas maos dos portugueses que
cairiam em vinganga sobre os ex-aliados de
Seus inimigos.

Na cosmogonia tupinambd, o fogo prefi-
gurava-se com o inicio do aparecimento dos
povos, quando Monan, “um ente poderoso
criador do universo e pai da humanidade”,
assolou com fogo a primeira leva dos ho-
mens "por sua ingratidao™”. Assim, o fogo
estava relacionado & Criagdo do homem e
nao & destruigdo dos impios, como na tradi-
¢ao cristd. Todavia, essa deve ter sido uma
construcao particular desse indio que espe-
raria um novo cataclisma, [a que tais "he-
rois-civilizadores""® indigenas seriam mais
transformadores que criadores, sendo, por
isso, sita Obra sempre parcial e incomple-
ta, 4 espera de novas mudangas.

A sequnda assertiva, provavelmente, foi
feita por um “feiticeiro” (pajé ou caraiba) -
inimiga declarado dos padres e de sua ca-
tequese -, que jocosamente menosprezou
a possivel tentativa dos missionarios em
imprimir algum temor dos castigos divinos,
certamente para defender algumas de suas
praticas ancestrais, e "que se lhe néo dava
de fogo do inferno, porque se fosse la ele o
apagaria”.

A (ltima afirmagéo podia, facimente, ser
apontada como vinda de alguém que com-
preendeu claramente ¢ dogma cristdo do
inferno suplicioso, ainda mais porque sabia
das “maldades que cometera em Pernam-
buco”. Se era indic catélico ou protestante
- impossive! saber ao certo -, recusou pe-
remptoriamente o perddo dos jesuitas, re-
presentantes da lgreja intermediéria (entre
Deus e 0s homens), bem como o auto-arre-
pendimento como mecanismo teoldgico fun-
damental defendido pelos refermadores,
para sua Salvagao crista e eterna.

Porém, houve construgdes mais radicais.
Outro indio chega mesmo a negar a exis-
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téncia desse lugar no Além, colocando em

xeque sua alta Justica:
"Cutros chegaram a tanto, que blasfe-
maram de Deus come de tirano e injus-
to, por os haver de mandar a eles ao
inferno. _ Mande ao inferno, diziam, aos
indios que o mataram, mas nds, que the
ndo fizemos nenhum mal, por que nos
manda ao inferno sem razao?" (p.166)
{grifo meu)

A diversidade de entendimentos ou a tra-
dugdo nativa sobre ¢ inferno cristao levou
os sacerdotes a uma decisdo prudente, em
seus possiveis efeitos concretos: deixaram
de mencionar e ensinar esse preceito fun-
damental para 0 temor na concepgao da fé
aos indios em Ibiapaba. Para-Gléria Kok
(2001: 144), os jesuitas procuravam organi-
zar o Mundo dos mortos, em seu trabalho
junto aos indios, numa “topografia triparti-
da” em Céu, Inferno e Purgatdrio, que se
mostrou plenamente fracassada, nas primei-
ras décadas da Conquista, conseguindo um
éxito aparente apenas nos Oitocentos, a
partir de o todo processo de desestrutura-
¢&0 da vida coletiva nativa, provocado tanto
pela Coroa quanto pela Igreja; tal abstragao
dogmatica e de dificil entendimento, na rea-
lidade colonial, os impeliu para outra mu-
danga, entdo binria de Céu e Inferno.

Nesse aspecto em particular, Ibiapaba,
por essa época, sofreu uma estratégia mis-
siondria original porque os indios foram pri-
vados do ensinamento biblico sobre a
punicéo eterna, por sugestao do experiente
Vieira, que 4 custa de causar desentendi-
mentos {leia-se diferenca de seu entendi-
mento}, preferiu ndo mais ensina-los aos
habitantes das Serras.

Entretanta, 0 outro aspecto da realidade
cristd post mortem — o Céu, ganhava forte
apelo entre os nativos missionados, pela
clara aproximacao com a leitura nativa do
Além. O padre Fernao Cardim (1939 [1625]:
142) apontava essa singularidade aproxima-
tiva entre os ensinamentos de sua lgreja e
a cosmologia amerindia:

“Este gentio ndo tem conhecimento al-
gum de seu Criador, nem de coisa do

Céu, nem se ha pena nem gloria depois
desta vida, e portanto ndo tem adoragao
nenhuma nem cesimdnias, ou culte divi-
no, mas sabem que tem alma e que esta
ndc morre e depois da morte vao a uns
carmpos onde hd muitas figueiras ao lon-
go de um rio, e lodos juntos nao fazem
outra coisa sendo bailar.” (grifo meu)

Os Tupinambas néo tinham Criador, nem
conhecimento algum do Céu ou do Inferno,
no estreito diagndstico de Cardim, porém ti-
nham uma alma imortal e com ela iriam, apés
a morte, gozar as felicidades num lugar, por
que nao dizer, paradisiaco. Esse Mundo de
deleile sem fim parece ter sido um dos pou-
£0s consensos, na literatura colonial, acer-
ca dos povos indigenas, em varias partes
da extensa coldnia portuguesa; ademais,
também sofreu as mudangas advindas com
os contatos e, por vezes, eram processa-
das e construidas numa complexa conjuga-
¢ao entre o Sagrado cristao/indigena, como
ocorrera nas Serras de |biapaba:

“Por outra via, tinha jd o dembnio tirar-
fhes do pensamento a fé e temor do in-
ferno, espathando entre eles um erro
aprazivel semelhanie a fabula dos Cam-
pos Elisios, porque dizem que os Irés
principais gas aldeias da serra tém de-
baixo da terra oulras trés aldeias muito
formosas, onde vao depois da morte 0s
stditos de cada um, e que o abaré ou
padre, que ia tem cuidado deles, € o pa-
dre Francisco Pinto, vivendo em grande
descanso, festas e abundancias de man-
timentos.” (p. 166)

Esse exemplo é para constatar que um
Mundo prazeroso e de temperanca era con-
cebido entre os indios no Ceard, apesar de
nao parecer, pelos elementos colacados,
haver qualquer influéncia direta dos indios
de Pernambuco; por outro lado, ainda assi-
nala que a meméria do Padre Francisco Pin-
to, morto em 1608, nas Serras, ainda
possuia forte coloragdo, até mesmo fazen-
do parte de seu universo simbdlico™.

Os sinais do calvinismo, apontados na
fala e nas atitudes indigenas, nao foram su-
ficientes para que Vieira enxergasse sua au-
tonomia e alteridade plena, como homens
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dotados de faculdade e percepgdo, consci-
entes da realidade que os cercava. E essa
miopia a alteridade alheia ~ o outro indige-
na -, apenas fez ampliar, até materializar, a
invisibilidade daguele que foi, segundo a tra-
dicdo cristd, o primeiro inimigo declarado da
Causa Primeira, o demdnio. Nao eram os
pernambucanos que elaboravam e re-ela-
boravam os dogmas cristdos; que invertiam
a ortodoxia Catélica; que rejeitavam as dou-
trinas e sacramentos ensinados pelos mis-
siondrios; assim, como também, ndo eram
os fugitivos de Pernambuce que instigavam
a desconfianga em Antdnio Ribeirc e Pedro
Pedrosa, na retomada do trabalho missio-
nario, em Ibiapaba, em 1657 Néo. Foi a Mal-
dade personificada neste ente espiritual,
dono da mentira e opositor ferrenho dos
Mistérios divinos, causador de toda essa
desordem.

Referindo-se ao jA mencionado indio,
que tinha relatado os Campos Elisios a
moda tupi, Vieira foi categarico:

“O indio, por sua pouca malicia, parece
incapaz de haver composto esta histé-
ria, e assimjulgam os padres que foi sem
divida ilusao do demdnio para os enga-
nar a ele, e por meio dele aos outros (...).
Outros muitos coesos diziam, que é cer-
to thos ndo ensinarem os hereges, se-
ndo o deménio por si mesmo.” (p.
167-168) (grifo meu)

Se o Deus dos jesuitas possuia a ubi-
qlidade como amostras de Poder e interfe-
réncia nos designios humanaos, o mesmo se
podia dizer do deménio — pelo menos nos
obstaculos diversamente apontados pelos
padres. Seja como for, Vieira ndo quis arris-
car todo o trabalho, entae realizado, nessa
retomada das missdes, em Ibiapaba, pois
durante os quase dois meses de permanén-
cia nas Serras, tomou drésticas resclugbes
que mexeram com oS envolvidos:

“A primeira que se resolveu, e executou
logo, foi gue todos os indios de Pernam-
buco safssem e fossem para o Maranhao
{...); e os da serra, sem o exemplo e dou-
trina dos pernambucanos, que eram os
seus maiores dogmalistas, ficardo mais
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desimpedidos e capazes de receber a
verdadeira doulrina, e de os padres Ihes
introduzirem a forma da vida crista, o
gue, endurecidos com a contrana, sefhes
nao imprimia.” {p.189) (grifo meu)

No alto da lista de prioridades de Vieira,
estava a retirada definitiva dos indios de Per-
nambuco, das Serras, talvez por oferecerem
uma alternativa cristd aos gentios povos in-
digenas e, certamente, pela re-apropriagdo
que fizeram dos ensinamentos pregados.

Qutras medidas acordadas com os Prin-
cipais e que teve “assento por papel” esta-
vam relacionadas ao casarnento cristao dos
que viviam com diversas mulheres; a que
as criangas assistissem, duas vezes ao dia,
todas as doutrinas; a que os indios, sem
excecao, fossem batizados e unidos numa
0 povoagao®, junto A igreja a ser construi-
da; por fim, a criagao do “oficio de executor
eclesiastico”, que, apesar de nome pompo-
$0, nada mais era que o "Brago dos Pa-
dres™', sendo tal fungéo exercida pelo irmao
do maior Principal para obrigar todos a irem
amissa e “cumprirem com outras obrigacbes
de cristaos, e os castigar e apenar, se fosse
necessario™, justificou Vieira.

Conclusdo

Os episddios discutidos apontam para a
variedade dos efeitos que a religido reforma-
da teve sobre os indios de Pernambuco e
sobre os das Serras. Porém, deve-se consi-
derar que nem todos estiveram “plenamen-
te" convertidos & religiao de Calvino; que
muitos, simplesmente, construiram sua pré-
pria forma particular de leitura desse pantedo
desordenado de possibiiidades; e ainda: que
um outro numero consideravel ndo quis se
converter a quaisquer das religides cristds
apresentadas. Portanto, ndo havia entre os
indios uma rivalidade entre duas partes dis-
tintas e homogéneas - dos convertidos ao
Catolicismo € ao Protestantismo.

Ademais, por gue entao diversas aldei-
as seguiram um ou outro lado nos conflitos
luso-batavos?

A resposta deve ser buscada na relagéo
das liderancas indigenas e seus fiderados. E
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evidente que a alianca de algum Principal com
qualquer dos poderes colonialistas findava por
reforcar o prestigio de chefia que esse pos-
Suia entre 0s seus, pois, "os lideres reconhe-
cidos e valorizados pelas autoridades coloniais
detinham maior poder de barganha na nova
sociedade”, que, por efeito conseqlente, “con-
tribuia para manterem a admiragéo e respeito
junto aos seus liderados, embora estes pudes-
sem se assentar sobre novos critérios” (Almei-
da, 2003: 168). Esse aparente desvio nas
andlises & apenas para reforgar a fluidez des-
sas conversdes e dinamicidade das aliancas
que permeavam, indubitavelmente, a influén-
cia da figura dos lideres nas aldeias. Mas isso
é uma outra histéria.

De qualquer forma, nao ha divida que
0s chamados indios de Pernambuco cau-
saram um rebulico nas misses, no Ceara
colonial, tornando-se um obstaculo sem pre-
cedentes ao que os missiondrios jesuitas
consideravam ideal no trabalho catequéti-
€0, como apontava o as vezes desanimado
Pe. Antdnio Vieira.

Possivelmente, centenas de indios — “fu-
gitivas de Pernambuco” -, tenham sido le-
vados por Vieira ao Maranhao. Todavia, sua
disposigdo em enfrentar a dura jornada de
retorno é forte indicativo da influéncia que
esses antigos aliados dos holandeses leva-
ram aos habitantes de Ibiapaba. A nova re-
tomada missionaria viu nesses “novos
héspedes” os inimigos declarados da fé
Catolica, e ferrenhos construtores de uma
alternativa, gue tambem era crist, mas sob
parametros diferenciados, até contrarios a
lgreja dos jesuitas.

A dialética processada entre as praticas
sociais dos agentes aqui arrolados e o Mun-
do mégico-religioso dos amerindios nos in-
cita a perceber imensa riqueza dialbgica das
alteridades no processo dos contatos. As-
sim, se ndo houve respeito pleno ao Qutro
— Ou outros — houve, pelo menos, tentativas
de aproximacao e distanciamento, marcan-
do e demarcando a nascente e, aparente-
mente, nunca dissipada desordem na
Genebra dos Sertdes.

75



Notas

' Este artige foi apresentado em versao resumida no XIf
Engoniro Regional de Histéria, ne Rio de Janeiro, enire os
dias 14 e 18 de agosto de 20086.

#*Carta &nua ao geral da Companhia de Jesus™ [30/09/
1626]. In: VIEIRA, 2003: 77-117.

A Ultima carta, escrita sete dias antes de sua morte, data
de 10/07/1697, enderegada ao secretario do Duque de
Cadaval. Ndo fosse sua conhecida influéncia na Coldnia,
na Corte e cutros paises, sua longevidade (1608-1697)
abrangendo quase todo século XVII e seus escritos - 710
cartas conhecidas e duzentes sermdes, que ele mesmo
reescreveu para posterior publicagao -, Vieira, ja mereceria
atengao dos historiadores deste séoulo da historia do Bra-
sil. Cf. Id. tbidem, pp. 7-74.

* "Carta anua ao gera! da Companhia de Jesus" [30/08/
1626]. 1d. tbidem, p. 86.

SCE. BECK, 1957 [1849): 230.

Cf. Os “Tapuia™ dos hafandeses. In; POMPA, 2003; 240-
256,

'BECK. Op. Cit., p. 229,

EVIEIRA, Antdnio, S.1. "Relagdo da Missdo da Serra de Ibi-
apaba” [1660]. In: GIORDANG,1992: 122-190. Salvo em
conirario toda referéncia em destaque é citagao deste do-
curnento,

¥ No “sermao da Sexagésima™ [1655], Vieira mesmo sem
referir-se acs reformados, afirma que a diferenga entre pre-
gador verdadeiro ¢ falso é que esse Ultimo prega “as pala-
vras de Deus” e nao “a palavra” Dele, promovendo o uso
incorreto das Escrituras, entdo conclui: "tomados em ver-
dadeiro sentido, sao palavias de Deus, tomados em senti-
do alheio [fora da Igreja Romana], sao armas do diabo™. Cf.
VIEIRA, 1998 [1655): 27-54.

"Tal analogia se processou por conta das praticas nativas
do homem ¢onirair em matrimdnio a viiva de seu irmao
falecido, "como se a tivessem recebido de Moisés”, disse
Vieira. Id. Ibidem, p. 185.

I1CH. SQUTO MAIOR, 1912, 1. 26: 72-82,
2|q. Ibidem, p. 76.

'8CF. Carta-resposta de Pedro Poty a seus parentes [31/10/
1645. Id. Ibidem.

' Cara circular de Felipe Camardo a indios inimigos [28/
03/1646). In: id. Ibidem.
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5G4, Os hotandeses e seus aliados. In: POMPA, 2003: 207-
218,

6 £ ctaro que tal inconstancia indigena nae era resultado
apenas de uma ma avaliagdo dos missiondrios, implicando
questdes mais profundas acesca da cosmelogia tupinam-
ba. Sobre isso, ver instigante artigo de Castro, Cf. CAS-
TRQ, Op. Cit.

" Solapade pela agdo do fogo, apenas um homem teria
escapado do desastre: Irin-mageé, que se conservou no Céu
junto a Monar. Aterra entdo foi resfriada com as aguas do
dilivie fermando os rios, montanhas, depressdes e ¢ mar -
salgade pelas cinzas. Monan entao deu uma mulher a Irin-
magé e este casal repovocu 0 globo apds o calaclisma. Cf.
METRAUX, 1979: 31,

50 fradutor de Métraux, afirma que esle pediu para substi-
tuir a expressao “deus-civilizador” por "herdi-civilizador” sem,
contudo, explicar melhor tal mudanga conceitual. Ci. id. Ibi-
dem, p. 20, nota ‘m".

" Sobre o Pe. Francisco Pinto e sua apreensdo religiosa
processada pelos indios, vide: MAIA, 2005.

2 0s indios estavam espalhados em vinte povoagdes para
melhor defender-se de um possivel atague dos portugue-
ses. E provave! que essa tatica de defesa tenha sido leva-
da peles indios de Pernambuco demonstrande sua
influéncia até sobre o espago fisico ocupado.

7' Na dotumeniagao jesuitica ndc é comum encontrar noti-
cias de castigos fisicos. Isso se axplica, em grande parte,
pela maior apolegeta da Companhia no Brasil, Serafim Lei-
te, propositalmente substituir iermos traduzidos (do espa-
nhol e latim) ou omitir partes das fontes que pudessem
explicitar em demasia essa pratica. Nao se deve esquecer
que o autor jesuila teve acesso direto a documentos inédi-
tes e, ainda, fechados em Arguivos da Ordem, na Eurcpa,
para escrever sua Historia da Companhia de Jesus ne Bra-
sit [1538-1950] e que por muito tempo era a Gnica voz "legi-
tima” sobre os jesuitas no Brasil. Cf. HANSEN, 2001:45-73.

2 Em Ibiapaba conhece-se apenas mais um exemplo des-
sa fungdo. Em 1607, o “brago dos padres” também era um
irméo do maior Principal, “diabo ligeiro”, sendo “alcaide dos
oulrgs” & com uma vara em maos, percorria a aldeia na
madrugada excriando fodes que fossem filhos de Deus e
Nossa Senhora e ndo acreditassem mais nas “coisas de
seus antepassados”. CI. FIGUEIRA, 19671608 76-113.
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