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Introducao

As religies afro-brasileiras foram, nas primeiras
décadas deste século, alvo de intolerdncia, sofrendo vdrias
perseguicdes, com direito a incursdes policiais, fechamento dos
terreiros e prisdo de alguns de seus lideres. Na realidade, ndo
gozavam de boa reputagdo social, sendo observadas sempre
com muitas suspeitas pela imprensa, a Igreja Cat6lica, a
medicina e a policia,

Na década de 1930, o psiquiatra Ulysses Pernambucano
¢ auxiliares iniciaram um trabalho de controle cientifico das
religides afro (nem sempre bem compreendido pelos
intelectuais € a comunidade afro-pernambucana), impedindo a
perseguicio aos terreiros. Esse controle cientifico consistiu num
acordo visando afastar a Secretaria de Seguranga Publica da
tarefa de fiscalizar os terreiros, passando a responsabilidade
para o Hospital da Tamarineira, que assurnia a tarefa de expedir
os alvards de funcionamento. Em contrapartida, os terreiros
ficavam obrigados a aceitar a presenca dos auxiliares de
Ulysses Pernambucano no interior dos cultos para investigar a
fim de distinguir os *“falsos” dos *verdadeiros” terreiros e
sacerdotes (Hutzler Ribeiro, 1987).

A tolerancia e a convivéncia pacifica entre os terreiros, a
policia e o hospital psiquidtrico duraram pouco tempo. Alguns
anos depois, no governo de Getilio Vargas, periodo do Estado
Novo (1937-45), a situagdo se transformou e as religides afro-
brasileiras voltaram a sofrer discriminagio legal e policial. No
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Recife, em 1937, tr€s anos apds a realizagdo do 1? Congresso
Afro-Brasileiro — tal como ocorreu noutras capitais que também
possuiam tradi¢Ges religiosas de origem africana —, a Secretaria
de Seguranga Publica expediu uma circular proibindo o
funcionamento dos terreiros. Segundo noticiaram os jornais da
época, o0s locais dos cultos das religides afro-brasileiras,
considerados centros e feitigaria, estavam proibidos de funcionar
em decorréncia de quatro contravengdes: (i) explorar a boa fé
popular, (i1) profanar simbolos, santos e imagens catdlicas, (iii)
colaborar para esconder lideres efou divulgar idéias comunistas
e (iv) praticar o charlatanismo, isto €, a utilizagdo indevida da
atividade médica. Naquele perfodo, os terreiros foram coibidos
de exercer suas atividades religiosas, sob pena de terem seus
objetos de culto apreendidos e os participantes detidos.
Entretanto, as atividades sagradas ndo cessaram, passando a
acontecer na clandestinidade. Os terreiros, visando burlar a
repressio, resolveram funcionar sem o som dos atabaques ¢ a
altas horas da madrugada e/ou escondidos, assumindo
identidades de agremiacOes carnavalescas e maracatus. Sem
querer estender esse assunto, podemos assinalar que, passados
mais de sessenta anos da expedi¢fio daquela circular, a situagio
das religides afro-brasileiras mudou, e elas ndo mais constituem
caso de policia. Contudo, apesar de existir cobertura legal para
esta pratica religiosa, seus adeptos ainda experimentam
preconceitos € estigmas. Em outras palavras, ha o respeito do
Estado pelos diversos credos religiosos, sem, no entanto, haver
legitimidade social para todos (Brown, 1985; Braga, 1995).
Baseando-me, inicialmente, nas discussdes acerca das
identidades estigmatizadas, inspirado em Goffman (1980; 1988;
1989), tentarei compreender esse processo de estigmatizagio
dos devotos das religides afro-brasileiras, dando énfase a
determinados preconceitos e estigmas de que sdo alvo. Procurei
desdobrar este objetivo central em algumas questdes, a saber: (i)
Como € construida a identidade dos adeptos dessas religides?
(i1} Como acham que sdo vistos pela sociedade? (iii) Quais os
preconceitos e estigmas a eles dirigidos? Devo esclarecer que
nfo intento pesquisar os estigmas decorrentes das relages inter-
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religiosas, muitas vezes marcadas por tensdes e conflitos na
disputa pelas almas”.

No intuito de responder a essas indagagdes, realizei
pesquisa de campo antropoldgica com religides afro-brasileiras
no Recife, constando de observagdo participante e entrevistas
semidiretivas com sacerdotes e fiéis de dois terreiros, cobrindo
um periodo total de um ano de investigagio assidua. Tive
oportunidade de conviver com grupos de culto, compartilhando,
na medida do possivel, suas experiéncias sagradas, procurando,
assim, me aproximar ao sentido que os individuos emprestam as
suas experiéncias/vivéncias identitartas.

Antes de tentar responder as questdes levantadas neste
ensaio, gostaria de enveredar pela discussdo tedrica acerca da
problematica das identidades estigmatizadas.

Identidades Estigmatizadas

Os preconceitos estdo relacionados com a vida cotidiana
e sio decorrentes do aprendizado que ocorre no processo de
socializaciio das criangas, possuindo, assim, um forte elemento
emocional. Nascem da constatagdo das diferencas e das
dificuldades de aceitd-las como opgdo existencial dos diversos
individuos € grupos que compdem a vida social. Nas interacOes
sociais da vida cotidiana, os individuos criam expectativas
normativas sobre como as pessoas deveriam ser e o gue esperar
delas em determinadas circunsténcias. Nessas ocasides, 0s que
apresentarem comportamentos e atributos diferentes dos
esperados podem vir a sofrer preconceitos e estigmas,

As conseqii€ncias dos preconceitos variam em fungio da
intensidade que os individuos lhes emprestam, e podem
significar desde uma discriminagdo negativa atribuida as
escolhas, aos valores e as convicgdes dos outros até uma atitude
intolerante, implicando persegui¢bes e, em casos mais
extremos, exterminio. Em outras palavras, o preconceito pode
expressar uma violéncia simbdlica, na medida em que impede o

* Sobre os conflitos e disputas no campo religioso brasileiro contemporéneo, ver, especialmente,
BRANDAO (1987); BURITY (1997); ORO (1997):; PIERRUCI & PRANDI (1996), entre
outros.
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outro de existir na diferenga, ou uma violéncia fisica, quando
implica a sua aniquilagio, sua destrui¢ciio propriamente dita.

Na verdade, muitas vezes assumimos 0§ preconceitos
cristalizados em nossa sociedade (como, por exemplo, os
dirigidos contra negros, mulheres, pobres, elc.), tendo, assim,
dificuldade em percebé-los. Determinados preconceitos
possuem o poder de discriminar negativamente seus portadores
a ponto de estigmatizi-los. Mas, 0 que € mesmo estigma?

Segundo Goffman (1988), os estigmas se caracterizam
pela marca negativa que € imputada a identidade dos individuos
e/ou grupos. E um termo de origem grega que significa uma
marca, um sinal que revela um atributo depreciativo do seu
portador. O estigmatizado € uma pessoa considerada impura,
estragada, diminuida, incompleta, inferior, incapaz, indigna,
defeituosa, imoral, etc. Portanto, o individuo estigmatizado
situa-se no dominio da impureza e, conseqlientemente, na
convivéncia com pessoas ‘“normais”, pode contamind-las. Em
outras palavras, possuir um estigma significa ser “impuro”, e
essa impureza pode se estender aos demais.

A identidade do portador de um estigma €
freqiientemente reduzida ao seu “defeito”, isto é, esse estigma
ofusca todas as outras dimensdes de sua existéncia consideradas
normais. Sendo assim, a “imperfei¢io original” se alastra para
as demais esferas de sua vida. O individuo passa a ser uma
“ndo-pessoa”, identificado pelo seu atributo diferencial. Nesta
diregio, o autor salienta:

Em todos esses exemplos de estigma,
entretanto, inclusive aqueles que os gregos
tinham em mente, encontram-se as mesmas
caracteristicas sociolégicas: um individuo
que poderia ter sido facilmente recebido na
relagcdo social quotidiana possui um traco que
pode-se impor a atencgdo e afastar aqueles que
ele encontra, destruindo a possibilidade de
aten¢do para outros atributos seus. {...)
Tendemos a inferir uma série de imperfeicoes
a partir da imperfeicdo original” (Goffman:
1988, p. 14 ¢ 15).
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O autor distingue, basicamente, trés tipos de estigma.
Existem os relacionados com as “abominagdes do corpo”, ou
seja, as deformidades ou deficiéncias fisicas congénitas e/ou
adquiridas. Os portadores desses estigmas sdo considerados
vitimas, pois ndo sdo culpados pelo “mal” que o destino lhes
reservou, sendo, portanto, isentos de qualquer responsabilidade
moral sobre suas condigdes. H4a também os decorrentes dos
comportamentos  desviantes:  prostituigdo,  alcoolismo,
homossexualismo, etc. Neste caso, os portadores de tais
estigmas sdo tidos por fracos, imorais, enfim, sio individuos
entregues as ‘“paixdes tiranicas ou nio naturais”, Desta forma, os
homens/mulheres sdo julgados e “merecidamente” excluidos
pelos normais em decorréncia dos seus vicios, que contrariam 0s$
preceitos e valores morais considerados como certos e,
sobretudo, naturais. Finalmente, hd os estigmas relacionados
com as etnias, nagdes e crengas religiosas, Como veremos
adiante, a preocupagdo com a visibilidade/conhecimento da
opc¢io religiosa e a consciéncia dos preconceitos e estigmas que
a envolvem levam alguns devotos a ocultarem suas identidades
religiosas, evitando os simbolos de estigma.

O surgimento de um estigma vai depender da vdrios
fatores, sobretudo da possibilidade de conhecimento do(s)
atributo(s) depreciativo(s) apresentado(s) pelo individuo. Desse
modo, os estigmas dependem da visibilidade dos defeitos dos
individuos e da sua rotulagfo pejorativa. No entanto, um atributo
pode, num determinado contexto, depreciar um individuo, e num
outro, ser simbolo de prestigio. Dessa forma, o estigma € um
conceito relacional, ndo existe em si, € sim no marco das
relagSes sociais. E evidente que os portadores de deficiéncias
fisicas congénitas ou adquiridas, por exemplo, estdo mais
sujeitos aos estigmas em decorréncia da visibilidade de seus
“defeitos”, quando comparados aos fiéis de determinadas
religides. Assim sendo, os individuos adeptos de religiGes
desacreditadas encobrem suas identidades mais facilmente, pois
elas ndo sdo visiveis nas interagdes sociais cotidianas. Portanto,
a visibilidade do “defeito” se constitui num importante aspecto
no processo de estigmatizagdo, concorrendo para tornar seu
portador desacreditado ou desacreditdvel. No primeiro caso, ¢
aquele cujo “defeito” € visivel publicamente, isto €, seu sinal
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depreciativo € reconhecido por todos, acarretando-lhe o estigma.
No desacreditavel, por sua vez, o “defeito” ou ndo € visivel ou é
encoberto, gerando apenas suspeita; os atributos depreciativos
nio sdo facilmente reconheciveis, nem se tem conhecimento
prévio de sua existéncia, como destaca Goffman: “Uma
estratégia amplamente empregada pelo sujeito desacreditdvel é
manusear os riscos, dividindo o mundo em um grande grupo ao
qual ele ndo diz nada e um pequeno grupo ao qual ele diz tudo e
sobre o qual, entdo, ele se apdia” (Idem, p.106).

Desta maneira, o individuo desacreditivel manipula,
quando possivel, seu atributo considerado negativo no intuito de
ocultd-lo, procurando ndo deteriorar sua imagem piiblica, ou
seja, evitando que sua identidade social fique marcada com um

estigma:

Pode-se supor que a posse de um defeito
secreto desacreditdvel adquire um significado
mais profundo quando as pessoas para quem
o individuo ainda ndo se revelou ndo sdo
estranhas para ele, mas sim suas amigas. A
descoberta prejudica ndo s¢ a situacdo social
corrente mas ainda as relacdes sociais
estabelecidas; ndo apenas a imagem corrente
que as outras pessoas tém dele mas também a
que terao no futuro, ndo sé as aparéncias mas
ainda a reputagdo (Ibidem, p.76).

Entretanto, o individuo pode assumir publicamente seu
defeito, mesmo sabendo o significado em termos de sua
reputagdo social, ou seja, do conceito que as pessoas terdo sobre
ele:

Ele  pode  voluntariamente  revelar-se,
transformando, portanto, radicalmente a
situacdo de individuo que tem informacgées a
manipular na de alguém que deve manipular
situagdes dificeis, transformando a situagao
de pessoa desacreditdvel na de uma pessoa
desacreditada (Ibidem, p.111).
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Trazendo a discussdo para o terreno que nos interessa
neste momento, cabe salientar que existem formas
preconceituosas e discriminatdrias direcionadas aos adeptos das
religides afro, o que dificulta que eles assumam suas
identidades  religiosas sem  sentir  vergonha  efou
constrangimentos. Os mais variados individuos utilizam
cotidianamente termos socialmente depreciativos quando se
referem as religides afro, revelando uma visdo preconceituosa,
compartilhada pela sociedade mais ampla. Antes, porém, de
procurar identificar esses preconceitos € estigmas, gostaria de
refletir mais detidamente acerca da identidade religiosa afro-
brasileira,

Identidade Religiosa Afro-Brasileira

E questio preliminar que as identidades se constroem a
partir das percepgOes das diferengas ¢ semelhangas entre eu/nds
¢ outro/nio nés. E que os contrastes distinguem o que
sou/somos do que nio soufsomos, permitindo demarcar as
fronteiras que separam as identidades dos individuos e grupos
no interior da sociedade (Brandio, 1986). No entanto, ela
permanece sempre aberta como um campo de possibilidades
decorrente de nossas escolhas e inser¢es sociais. No bojo da
reflexdo acerca dos processos identitarios, € preciso levar em
conta as relagdes interpessoais e intergrupais, que, por sua vez,
ttm como pano de fundo as concepgles de pluralidade,
diferenca e alteridade. A pluralidade de experi€ncias vividas
nos grupos existentes na sociedade, com simbolos, ritos e
valores diversos, numa sugestiva metéfora da colcha de
retalhos, possibilita a construgdo/estruturagdo da nossa
identidade, Em outras palavras, ela é constituida a partir da
participagdo/convivéncia nos vAarios grupos sociais de que
fazemos parte. Quando acontece a escolha de um grupo social
como fonte de ordenagfo da experiéncia identitdria, o individuo
passa a dispor de um verdadeiro “mapa de orientagdo”, capaz de
gerar o sentimento de seguranga e estabilidade.

A descoberta do que € comum entre 08 individuos e,
sobretudo, nos grupos, possibilita a experiéncia de compartilhar
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0s mesmos valores e objetivos, criando um sentimento € uma
percepcdo de identidade coletiva. Portanto, os grupos com
valores, simbolos e estilo de vida semelhantes e compartilhados
sdo territérios de afirmagdo de uma identidade. No entanto, os
individuos nfo possuem uma identidade como algo dado,
reificado, mas como fendmeno decorrente de um processo
continuo de atos de identificacdo. Neste sentido, Stuart Hail
afirma:

O sujeito assume identidades diferentes em
diferentes momentos, identidades que nao sdo
unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente.
Dentro de nés hd identidades contraditérias,
empurrando em diferentes direcées, de tal
modo que nossas identificacées estdo sendo
continuamente deslocadas. Se sentimos que
temos uma identidade unificada desde o
nascimento até a morte é apenas porqgue
construimos uma cémoda estéria sobre nds
mesmos ou uma confortadora ‘narrativa do
euw'. A ldentidade plenamente unificada,
completa, segura e coerente é uma fantasia
(Hall, 1997, p. 13-14).

Os terreiros de cultos afro-brasileiros estio inseridos
numa sociedade plural, heterogénea e fragmentada, onde
convivem, no mesmo cenario urbano, grupos sociais oriundos
dos mais diversos “nichos”, dividindo aspiragdes, acomodando
conflitos e negociando identidades. Em outras palavras, os
devotos dessas religides transitam por “mundos” plurais e
contraditérios e pertencem a camadas sociais distintas, com
origens as mais diversas, que possuem em comum o fato de se
enconirarem reunidos em torno de um/fa sacerdoteftisa,
cultuando as mesmas divindades e freqiientando o mesmo
templo sagrado. A participagdo no interior de um terreiro, na
condic¢do de adepto, permite o estabelecimento de lagos sociais,
gerando, simultaneamente, reconhecimento e sentimento de
pertenga a uma comunidade religiosa, que possui um rico
legado de memdrias e tradigdes (Hall, 1997). Essa participacdo
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gera fronteiras simbdlicas, onde as diferengas existentes entre
os membros dos grupos de culto, em termos de classe social,
género ou no dmbito étnico-racial, ficam, pelo menos dentro do
espaco sagrado, percebidas como diluidas, pois o terreiro parece
unific4-las numa s6 identidade religiosa.

A participagio num grupo, na condigio de membro,
requer que pelo menos trés condigdes sejam satisfeitas, a saber:
(i) autodefinicdo como membro, (ii) cumprimento dos padroes
e regularidades de funcionamento do grupo e (iii)
reconhecimento pelos demais componentes. A autodefini¢io € o
sentimento ou percepcdo de pertencimento que o individuo
desenvolve em relagdo ao grupo, que pode variar de pessoa para
pessoa, dependendo da rigidez e flexibilidade dos padrdes de
interacdo. No grupo mais flexivel, existem diferentes graus de
participagdo em decorréncia do interesse e investimento no
grupo; ja no de padrdes mais rigidos, exige-se mais assiduidade
de seus membros. Desse modo, enquanto num grupo flexivel,
com o minimo de envolvimento e participagdo, o individuo
pode se considerar membro, a autodefinicio num grupo mais
rigido € em grande parte indicada pela participacio assidua nas
atividades.

Assim sendo, a identidade religiosa implica o
reconhecimento social da condigdo de membro de um
determinado grupo de culto € o sentimento pessoal de
pertencimento. Se ndo em todas, pelo menos em grande parte
das religides, a comunidade de fiéis precisa reconhecer o
individuo como membro daquele grupo, assegurando-lhe todos
os direitos e cobrando as obrigagdes que esse papel social
confere. A pessoa, por sua vez, deve se autodefinir com
membro efetivo daquele grupo religioso, experimentando e
expressando o sentimento de pertenca. Possuir afinidades efou
desejo de pertencer as religides afro-brasileiras reflete apenas a
motivacio interna de cada um.

Seguindo este raciocinio, podemos afirmar, de maneira
muito simplificada, que a identidade dos adeptos das religides
afro-brasileiras se constréi através da participagio nos ritos
sagrados realizados nos terreiros (sacrificios, festas, etc.) ¢ do
sentimento/percepcio de pertencimento ao grupo. Na verdade,
espera-se que o individuo que participa ou deseja participar
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como adepto, assim o faz porque reconhece e acredita na
existéncia das divindades ali cultuadas e confia na capacidade
de ofa sacerdote/tisa gerenciar os bens sagrados. Considerando
que as religides afro sdo, em maior ou menor medida,
iniciticas, essa participagdo sd se torna legitima na medida em
que © aspirante a adepto se submete aos ritos de iniciacdo.

O ingresso como membro da comunidade religiosa —
elemento decisivo na construg¢io da identidade do novo devoto
— ocorre, como venho procurando demonstrar em outros
trabalhos (Fonseca, 1997; 1999), através das aflicdes e das
festas. As afli¢Ges, doengas € sofrimentos sdo sinais da eleigio
dos individuos pelas divindades, que procuram se revelar
forcando o contato e a conversdo através dos infortinios.
Desejam o individuo como devoto do culto ¢ “demonstram”
esse interesse, indiretamente, causando-lhe aflicbes que
precisam ser decifradas pelos especialistas do sagrado:
babalorixds e yalorixds. Quando a pessoa ndo possui nenhum
laco com as religides afro-brasileiras, € mais freqiiente que, em
primeiro lugar, esgote todas as alternativas de resolucdo de suas
aflicbes antes de procurar algum terreiro. No contexto dos
terreiros, as afli¢gdes estdo relacionadas com o intercdmbio que
0s individuos estabelecem com o sobrenatural € com a
sociedade. No dominio do primeiro, a resolugio das aflicbes
implica o estabelecimento de aliancas com os deuses, através da
iniciacdo religiosa ¢fou das oferendas. Nas relagBes com a
sociedade, a resolugdo das afligbes significa o poder que os
individuos possuem para negociar com o sobrenatural, visando
“desmanchar” as a¢des madgicas de seus inimigos. Na verdade,
nem toda aflicZo leva & convers@o, mas uma parte expressiva
dos fiéis das religides afro-brasileiras ingressou na religido
depois de sofrer infortiinios que foram solucionados, ou pelo
menos assim considerados, no ambito dos terreiros. Neste
sentido, Nietzsche afirma:

Se nos perguntassem o que pode apaixonar
aos homens de todas as classes e todos os
tempos, inclusive aos filésofos, acerca do
fendmeno de santidade, poderia responder
sem medo de errar que é a aparéncia de
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milagre que tem esse fendmeno (Nietzsche,
s/d., p. 62-63).

Muiltiplas sdo as dimensdes das festas no contexto
religioso afro-brasileiro. Em sua dimensdo religiosa, elas
possibilitam renovar as aliancas com as divindades e a
comunidade de fiéis. Os devotos realizam festas para
homenagear as divindades, cantando, dangando ¢ oferecendo o
corpo para a sua manifestagio. Renovam, assim, os lagos
sagrados contribuindo para perpetuar a estrutura religiosa. Mas,
as festas também cumprem um papel no processo de
aprendizagem e iniciagdo nos mistérios do culto, Nelas, o novo
devoto aprende o padrio de comportamento adequado a sua
posicdo na hierarquia religiosa, bem como os ritos e os mitos.
Grande parte desse aprendizado decorre, portanto, de sua
participagdo nas festas sagradas realizadas no terreiro. As festas
possuem, ainda, uma dimens3o proselitista, pois nelas a
comunidade “abre” as portas do terreiro a sociedade, estende
sua rede de relagdes para fora da comunidade, procurando atrair
adeptos em potencial:

Se nas festas o terreiro pode ser visto
publicamente,  possibilitando  que «a
comunidade se mostre num balé harménico de
ritmos e cores, numa espécie de cartdo de
visita do terreiro, elas podem ser
consideradas o proselitismo do Xangd. Neste
sentido, funcionam, também, como uma
‘Vitrine’, onde a comunidade expoe, com
pompa e requinte, seu ‘produto religioso’.
Nelas o terreiro estabelece um contato mais
intenso com a sociedade, estendendo sua rede
de relagdes para fora da comunidade. As
datas de algumas festas realizadas nos
terreiros da cidade sdo sabidas e esperadas
pelas pessoas que os fregiientam. (...) E todo o
esforco visa ndo apenas agradar aos deuses,
mas também aos homens, pois nelas estdo em
Jjogo, além da dimensdo religiosa, o prestigio

Cad. Est. Soc. Recife, v. I7, n.1, p. 87-108, jan./jun., 2001 97



Faces da identidade afro-brasileira: um estudo do estigma e preconceito religiosos

dos fiéis, do sacerdote, a capacidade de atrair
adeptos em potencial, etc. (Fonseca, 1999,
p-82-83).

O terreiro de culto afro-brasileiro, com seus simbolos e
valores sagrados, é uma fonte poderosa de significados para
seus adeptos, fornecendo referéncias religiosas e laicas para o
convivio social. Na medida em que os individuos participam de
tal comunidade, tal como ela € representada pelo grupo de fiéis,
viio construindo suas identidades religiosas. Resumindo, a
identidade dos adeptos das religides afro-brasileiras € tecida
quando eles iniciam sua participagfo nas atividades sagradas do
grupo. Isto &, a partir da integragiio formalizada do novo fiel, da
autodefinicio como membro e do compartilhamento das
crengas e valores religiosos da comunidade.

Essa identidade, no caso dos fiéis das religides afro-
brasileiras no Recife, € ambigua. Os devotos vivenciam, pelo
menos nos ambientes dos terreiros, o orgulho de ser fiéis.
Participar como adepto de um terreiro chefiado por um pai-de-
santo de reconhecida popularidade e visibilidade na imprensa
efou pertencer a um terreiro considerado tradicional ou
préspero, ambos os casos sdo simbolos de prestigio que
enaltecem, valorizam. Mas, a0 mesmo tempo em que O0S
individuos sentem orgulho de ser membros de um determinado
terreiro, sofrem preconceitos € estigmas quando assumem
publicamente sua identidade religiosa fora do circulo interno da
religido. Mas, entdo, quais 0s preconceitos e estigmas
direcionados aos adeptos das religides afro-brasileiras?
Agrupando os depoimentos extraidos das diversas entrevistas
realizadas com os devotos, vimos que o0s terreiros sofrem
preconceitos e estigmas em decorréncia da participagio no culto
religioso de homossexuais, negros ¢ pobres. Segundo os
adeptos, a sociedade mais ampla classifica as religides afro-
brasileiras como lugares de ““bichas”, pretos e pobres.
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Estigmas Sexuais, Etnicos e de Classe Social

Como ¢ amplamente sabido, o padrio de conduta sexual
moralmente legitimo no Brasil se apoia na triade casamento,
monogamia e procriagio. O casal conjugal representa a
expressao mais legitima na ideologia sexual dominante no pais.
As outras praticas erdticas que fogem ou negam diretamente
esse modelo sdo classificadas como pecaminosas, anormais,
desviantes, etc, (Fry, 1982; Quintas, 1986; Parker, 1991;
Foucault, 1997).

Numa festa dedicada as divindades e/ou entidades
cultuadas num terreiro de culto afro-brasileiro, é facilmente
perceptivel a presenga expressiva de homossexuais masculinos,
identificados como passivos na relagdo sexual, que assumem
publicamente essa preferéncia/identidade sexual. No esquema
classificatério elaborado pelos devotos — ao que tudo indica, o
mesmo das camadas populares urbanas do Recife —, os homens
que assumem, social e sexualmente, a identidade homossexual
sdo. denominados de ‘“bichas”. Essa classificagio estd
relacionada com a passividade na relagio sexual, isto €, as
"bichas” sdo penetradas no ato sexual, como também
manifestam comportamentos considerados culturalmente
adequados ao género feminino. O curioso € que os homens que
se relacionam sexualmente com as "bichas” nio s3o percebidos
como tais, pois sfo considerados ativos e nfo assumem
socialmente o papel designado ao gé€nero feminino em nossa
sociedade. Nesse sentido, os tnicos tidos como homossexuais,
na classificagao sexual existente nos terreiros, sdo as "bichas".

Os mesmos preconceitos ¢ estigmas dirigidos aos
homossexuais no contexto da sociedade mais ampla se estendem
as religides afro-brasileiras, que sdo permissivas. Desse modo, o
comportamento sexual de alguns devotos dessas religides €
considerado desviante, uma vez que transgride as normas
sexuais de conduta, contrariando o padrio recomendado e
considerado normal. Suas preferéncias sexuais, isto €, sua
escolha do objeto de desejo e praticas erdticas, sdo taxadas de
doentias e/ou pecaminosas por alguns individuos efou grupos.
Entdo, por que sdo aceitas nas religides afro-brasileiras? Porque
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em seu mbito nfio existem preceitos religiosos nem modelo de
conduta para nortear a vida cotidiana de seus devotos fora do
contexto do culto:

Pesquisador: Vocé falou que existem muitos
homossexuais nos terreiros...

Aluisio: A umbanda, ela acolhe essas pessoas
porque a umbanda ndo tem preconceito.
Entdo, onde é que uma pessoa que é
homossexual... tem alguns aqui que Ssao
médiuns excelentes. Tem nada a ver a op¢do
sexual da pessoa com a corrente dele. Tem
uns aqui que inclusive tém feito curas com a
pombagira, com as ciganas, entendeu? A
gente nota o comportamento da pessoa que é
(homossexual), que tem essa opgdo de vida.
Mas qual é a outra religido que eles podem,
que eles ndo vio se tolher? Qual é a outra
religido que vai dar a eles a liberdade de
serem verdadeiramente como sdo na rua e de
serem também aqui? Entdo, é por isso que eu
gosto da umbanda. A umbanda, ela acolhe
todas as classes, todas as ragas, todas as
opcoes (Aluisio Bragal 28 anos /[Umbandista
[Técnico em Computagdo).

Nio hd, portanto, um comprometimento com a moral
sexual dominante, capaz de controlar o comportamento sexual
dos fiéis. Desse modo, nem mesmo ofa sacerdote/tisa — menos
0s orixds — estd diretamente preocupado/a em fiscalizar efou
regular a sexualidade dos adeptos no dominio profano (Motta,
1991 & 1995; Fry, 1982). Aos orixas interessam a conduta do
devoto no dominio sagrado e seus deveres ¢ obrigagbes,
assumidos no processo de sua iniciagdo, quando seu Ori
(cabega, seu destino) foi consagrado a um determinado orixa.
Dai em diante, é esperado que o/a fiel respeite os tabus
alimentares e sexuais recomendados, oferegca corretamente o0s
sacrificios de animais (as quantidades ¢ qualidades exigidas),
respeite a etiqueta, siga a hierarquia interna e participe
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regularmente das atividades sagradas do terreiro, sob o perigo
contrair para si indisposigbes e represdlias de sua(s)
divindade(s) protetora(s) (Ribeiro, 1978; Motta, 1991, & 1995).
Desse modo, algumas cerimdnias requeremn que os devotos se
abstenham de manter relagbes sexuais durante alguns dias para
alcangar a pureza necessdria. Neste sentido, a attvidade sexual
sofre regulagdes, na medida em que pode interferir
negativamente no bom andamento dos rituais e do culto, sendo
considerada tabu e devendo, portanto, ser afastada do terreno do
sagrado, sob o risco de poluir, macular. Mas, afora das
exigéncias e tabus dos rituais, os devotos experimentam
extrema permissividade no dominio da sexualidade, podendo
assumir publicamente suas preferéncias erdticas sem regulagoes
ou constrangimentos.

Quanto a4 questdo étnica, os adeptos das religiGes afro-
brasileiras sofrem preconceitos ¢ estigmas baseados nos mesmos
estereStipos raciais existentes em nossa sociedade. O racismo
constitui uma produgdo discursiva e uma priética social em que
as heterogeneidades fisicas entre os grupos humanos sdo
naturalizadas. Com base nas caracteristicas morfoldgicas
visiveis (cor da pele, tipo de cabelo, fei¢Ges), consiréi-se o
conceito de raga como algo absoluto, fixo e imutdvel,
responsdvel pelas diferencas morais, intelectuais e culturais.
Sobre esse alicerce € que se postula a existéncia de uma
hierarquia racial entre os grupos humanos, gerando
discriminagdes e preconceitos, como, por exemplo, a suposta
idéia da superioridade dos brancos e da inferioridade dos negros.
O racismo contra 0s negros no Brasil possibilitou, e ainda
possibilita, dois tipos de violéncia: uma fisica e outra simbélica.
A violéncia fisica foi direta, resultando na escravidio e
dominagio pela forga, pela opressido, extraindo do negro o
direito de existir como ser independente do seu senhor. O
individuo perde a prerrogativa sobre o seu préprio corpo,
segundo a Psicologia, matriz primeira de sua identidade, niicleo
primdrio na sua constitui¢io como pessoa (Costa, 1986). A
violéncia simbdlica € indireta e mais sutil, mas nem por isso
menos contundente, de negacdo do outro, com o objetivo de
depreciar tudo que estd relacionado com os negros, os caracteres
fisicos (cor da pele, tipo de cabelo, forma do nariz e dos l4bios,
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etc.), os morais (valores, hébitos) e os sociais (religido, artes,
economia). Portanto, desvalorizam-se as aptiddes fisicas, morais
e sociais dos povos negros, definindo-as como primitivas,
inferiores e legitimando a desigualdade de poder, de direitos e
de cidadania.

Por fim, temos os estigmas relativos a classe social dos
devotos do culto. A maioria dos membros das religides afro-
brasileiras € constituida de pobres que vivem na periferia dos
grandes centros urbanos, nos mesmos locais onde funciona
grande parte dos terreiros. Sofrem preconceitos e estigmas
baseados na idéia de que as religides afro-brasileiras sdo mais
apropriadas aos extratos sociais mais pobres da sociedade,
compostos de pessoas consideradas intelectualmente ignorantes,
por terem sido privadas culturaimente dos bens simbdlicos
gerados pela educagfio formal, sendo mais facilmente seduzidas
por religides mdgicas e irracionais, esteredtipos atribuidos as
religides afro-brasileiras.

Essa visdo € mais uma consegiiéncia légica do
etnocentrismo de classe que define as camadas populares pelo
que lhes falta em relagfio aos padrdes de classe média e alta, dos
quais a escola é a principal transmissora. Nesse raciocinio,
tolera-se que os pobres sejam devotos do culto, pois sdo tidos
como intelectualmente inferiores, ao passo que um individuo
oriundo de outras classes sociais é inadmissivel. O padrdo
religioso das classes média e alta, considerado legitimo, serve
de pardmetro para avaliar a religiosidade das camadas
populares. Trata-se, portanto, de uma visdo etnocéntrica e
valorativa das classes populares, baseada na id€ia de privagio
cultural. O depoimento abaixo sintetiza bem esses estigmas que
estamos discutindo:

Pesquisador: Vocé quer dizer que existem
preconceitos com os adeptos das religides
afro-brasileiras?

Breno: Sim, existem. Sdo as religides dos
negros, dos homossexuais... Sdo as religides
dos pobres, é a religido das putas e das
lésbicas. Infelizmente existe esta mentalidade!
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P: Vocé ja sofreu algum preconceito por ser
umbandista?

B: Ld no trabalho mesmo: ‘Breno, uma pessoa
como vocé, formada, uma cabeca aberta, ser
umbandista?’

Eu digo: Vocé é que se engana, que vocé
pensa que nos terreiros por ai afora, sdo
pessoas ignorantes, estdo muito por fora!

Sd@o pessoas como eu disse a vocé: ndo
conhecem, acham que quem estd ali sdo
pessoas pobres de espirito, analfabetos, sdo
pessoas assim. Entdo, é essa a mentalidade do
pessoal ai fora; entdo, sdo esses preconceitos
que a gente sofre, é sub-raca, ¢ subcultura, é
cultura selvagem porque eles associam, eles
ndo entendem, é como eu disse a vocé: é tudo
questdo de vocé conhecer (Breno Amorim/36
anos/UmbandistalArquiteto).

Apesar da existéncia de estigma baseado na classe social
dos devotos, € dificil definir com precisio qual o background
socioecondmico dos fiéis dessas re]igifies3. Contudo, € sabido
que se trata de religides praticadas por individuos oriundos dos
mais variados grupos étnicos e classes sociais, ndo sendo mais,
portanto, exclusivas de negros e pobres; sdo religides em
expansdo e com tendéncias universais, isto €, um “produto” tipo
exportacio que ja vem sendo “consumido” em alguns paises da
América do Sul e da Europa.

Os preconceitos dirigidos as religiGes afro-brasileiras
estdo presentes nos diversos espagos € grupos sociais em que 0
individuo convive e de que participa: nos locais de moradia e
trabalho, no interior da familia, nos espacos de lazer, etc. Em
alguns casos, a revelagfio implica a perda do reconhecimento,
valorizagdo e prestigio sociais, € noutros, pode significar, por
exemplo, a perda da oportunidade de empregos, como me
confidenciou uma fiel. Disse-me que numa ocasido teve que

* Ainda ndo existe uma pesquisa exaustiva acerca da origem social dos devatos das religides
afro-brasileiras no Recife. No entanto, indicagdes preciosas podem ser encontradas,
especialmente em: MENDONGCA: 1975; MOTTA: 1988 & 1997; M. C. BRANDAO: 1997,
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preencher uma ficha-cadastro para disputar uma vaga numa
empresa, € no item religido, marcou a catélica com medo de
perder a vaga. Desta forma, os devotos procuram disfargar,
esconder essa op¢io quando estdio em contato com pessoas de
fora: “Sé quando as pessoas me conhecem bem, jd sdo intimas,
¢ que me sinto mais a vontade para dizer que sou da Umbanda”
(E. G./ 49anos/Umbandista/Professora primdria). Esse tipo de
preocupacdo repousa em experiéncias ocorridas com a propria
pessoa ou com algum fiel do terreiro que viveu situagdo
constrangedora nas suas relagdes com parentes, vizinhos,
amigos, companheiros de trabalho, ou simplesmente num
contato mais fortuito travado no cotidiano, quando assumiu sua
identidade religiosa.

Enfim, a participagio como membro de um terreiro,
apesar de ndo ser mais uma contravengdo, ainda ¢
experimentada como simbolo de estigma, algo que deve ser
ocultado, escondido, visando preservar a imagem publica do
individuo. Desse modo, a preocupagdio com a
visibilidade/conhecimento da opg¢fo religiosa ¢ a consciéncia
dos preconceitos ¢ estigmas que a envolvem fazem com que
alguns adeptos ocultem suas identidades religiosas. No entanto,
importante mesmo para os devotos, como nos lembra Nietzsche,
€ que:

A religido tem inestimdvel vantagem de tornd-
los  satisfeitos da  prépria  posigdo,
proporcionar-lhes paz ao coragdo, enobrecer
a sua obediéncia, confortd-los e induzi-los a
dividir com seus pares as alegrias e as dores,
de contribuir para transfigurar de certo modo
a sua mondtona existéncia (...) A religido e o
significado religioso embelezam com um raio
de sol a existéncia daqueles homens
atribulados, e torna suportdvel o seu préprio
aspecto, influi como a filosofia de Epicuro,
sobre os sofredores de grau superior,
restaurando, afinando, desfrutando, por assim
dizer, o sofrimento, para finalmente santificd-
los e justificd-los (Nietzsche, s/d. p.73).
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