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RELIGIAO E DEMOCRATIZACAQ NO BRASIL:
REFLEXOES SOBRE OS ANOS 80

Joanildo A. Burity #

Ao longo dos anos 80 a nogio de democracia ocupou um terreno
cada vez mais prominente, ao mesmo tempo em que foi alvo de
intermindveis disputas. Um ponto de encontro para muitos atores sociais,
como se pdde ver pela proliferagio de movimentos de base, populares e de
classes médias; o crescimento de organizagdes intermedidrias (ONGs),
tentando se vincularem ao campo dos movimentos de base; a conflitiva
trajetoria de um discurso politico critico nas instituigdes religiosas
{especialmente a [greja Catdlica, mas também em igrejas protestantes); a
nova onda de ativismo sindical, greves e negociagdes diretas, pondo em
xeque o corporativismo na relagdo Estado/trabalhadores; e a criag¢do do
Partido dos Trabalhadores. Nio menos importante, e ocupando o mesmo
cenario em que os indicadores acima se moviam, foi a ton..asa construgio
da ordem politica democratica a partir de um regime autoritario que se
exauria, mas ainda demonstrava suficiente forga para sobreviver a propria
“morte™. Entre as mudangas que apontavam para novas formas de
sociabilidade e ordenagfio social - aquilo que se chamou de “democracia
de base” - e o processo politico institucional que se definia como em
transig¢iio para a democracia (politica), um imenso terreno de disputa foi
aberto. As tentativas de sutura, de normalizacio, ¢ de disciplinamento do
campo agonistico da construgio democritica, mesmo dominadas pelo polo
da democracia politica, insinuavam possibilidades de uma nova relagiio
dos sujeitos coletivos e institucionais com a matéria do politico. Tomada
como sintomade uma transformagao da politica, a luta pela hegemonizagio
de “democracia’™ expds, nos anos 80, um dos momentos de manifestagio
do politico, isto ¢, da dimensio constituinte dos ordenamentos sociais, que

" Pesquisader da Fundagdo Joagquim Nabuco.
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revela o real como produzido por relagdes de poder, antes que por cadeias
de necessidade e causalidade “objetivas”.

Nesse terreno instituinte, malgrado as qualificagdes que se queira
interpor, seja quanto a pureza do processo democratizante, seja quanto a
performance econdmico-social da experiéncia da década, sugerimos ler os
anos 80 em termos do papel articulatério desempenhado pelo discurso
religioso’ no surgimento desta fronteira representada pelos movimentos
sociais, organizagdes ndo-governamentais, novo sindicalismo, PT, etc. Num
tal registro se poderia captar uma das linhas de for¢a do processo, e dar um
tratamento adequado para a questiio da contribui¢do dada pelo ativismo
religioso ao processo de democratizagio.

Nio se {rata, entretanto, de oferecermos afinal a “verdadeira”
explicagdo do processo de transigdo, ¢ do papel nela jogado por cada um
dos atores envolvidos. Cumpre insistir sobre a pluralidade irredutivel de
dimensdes e caminhos do processo democratizante e sobre o caréter politico
(ou estratégico) das representagdes da necessidade, possibilidade ¢
relevancia, em luta pelo sentido do processo. Nao um unico nivel ou ator
privilegiado, mas maltiplas reentrancias, conquistas parciais e reversiveis
e descentramento das nog¢des de espago, tempo e intencionalidade, o que
se da a conhecer na experiéncia dos anos 80 ¢ um desses momentos em que
a trama histérica se mostra no processo de ser tecida. Diante de tal situagéio
s6 podemos recolher fragmentos do tecido, antes que fossem inscritos num
discurso da ordem, da normalizagio ou consolidagio, e apontar a possibilidade
de que o que ¢ possa vir a ser de outra maneira. Aqui, um desses fragmentos -
a trajetoria do ativismo religioso nos anos 80 - nos servira como um desses
indices de que o presente esconde algo mais do que ele proprio pede controlar.

O que oferecemos a seguir sdo colocagdes contextuais, Isto nos
exigira desenvolver, ainda que de maneira indicativa, certos aspectos da
experiéncia da transi¢iio, passando entdo a politizagdo religiosa que
acompanhou a democratizagio. Politizagdio que se apresentou seja como
redefinicio dos termos da relagdo entre fé e agao intramundana, entre igreja
e sociedade, entre consciéncia individual e compromisso coletivo; seja como
refigura¢io do discurso religioso em discurse politico, sua operagdo
enquanto superficie na qual uma gama de demandas e visdes do processo
politico concreto encontraram condigdes de se manifestar publicamente?.

1. DEMOCRATIZACAO E IDENTIDADES POLITICAS
DESLOCADAS

A vitoria dos militares em 1964 representou bem mais de que uma
mera regressio politica, produzindo, desde entdo, imenso deslocamento a

- Ao dizer discurso nllo cstamos admitindo nenhuma distingdo de natwreza ou de grau entre
“linguagem™ e “realidade”™. Antes, pensamos a praticadiscursiva religiosa, a qual incorpora as formagdes
e comunidades discursivas que fazem, indissociavelmente, qualqucr religidio. concreta cu em peral
(sobre as nocoes de pratica discursiva, incorperaglo, formagio ¢ comunidade discursiva, cf.
MAINGUENEALL 1989 p. 45-48. 53-36).
T - Para um maior detalhamento das questioes introduzidas o discutidas aqui. cf. BURITY. 1994,
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estrutura econdmica e social brasileira (cf. Santos, 1985) e levando ao limite
um padrio de modernizagdo conservadora cujos contornos iniciais
remontavam aos anos 30. E sabido que este padrdo se caracterizou por uma
intrigante combinagdo de liberalismo, corporativismo, comunitarismo e
autoritarismo que se sustentou por mais de cingiienta anos, definindo os
contornos de um processo de desenvolvimento capitalista dissociado da
componente liberal-democratica classica. Assim, no inicio dos anos 80,
muitos chamavam a atengdo para a “presenga” de vérios critérios ou
indicadores de “contemporaneidade” da sociedade brasileira com as
sociedades capitalistas do Norte (cf. Cardoso, 1989; Banck E Koonings,
1988; Santos et al. 1990)

Uma conseqiiéncia significativa de tal deslocamento foi a
desmontagem de muitos dos pilares sobre os quais o discurso de esquerda
tradicional tinha interpretado o pais e derivado suas estratégias ¢ titicas
politicas. Alterou-se radicalmente a concepgio do iming da mudanga politica
social, isto é, as visdes etapistas de desenvolvimento social € politico;
descentrou-se o ator historico de quem se esperava a derrubada/
ultrapassagem do regime; impds-se uma agenda de negociagio que adiava
indefinidamente o momento da “ruptura” com a ordem vigente.

De um lado, de cima para baixo, o regime manobrou para manter o
controle da abertura liberalizante. De outro lado, na auséncia de organizacdes
politicas mais abrangentes, e mesmo resistindo a apelar a elas, uma gama
de movimentos, grandes e pequenos, permanentes ou episodicos, construiu
aos poucos um espago publico para suas demandas e seus experimentos de
identificagdo coletiva,

Neste contexto, nenhum projeto conseguiu uniformizar ou unificar
o conjunto do social, tornando-se o guia inconteste da nova ordem. Primeiro,
tal projeto inexistia, havendo apenas a vontade de resistir e suas multiplas
instanciagdes. Segundo, o que realmente unificava estes grupos fragmentados
era a imagem do inimigo comum e a urgéncia para fazer-se algo na auséncia
de qualquer scripf prédeterminado, a fim de se evitar ser sobrepujado por
uma ordem opressiva. Terceiro, era de certa maneira “funcional” operar
através de tais formas elusivas de mobilizacio e resisténcia. Dadas suas
multiplas faces, o regime ndo poderia sufocar todas elas ou mesmo se
precaver contra sua aparigio.

Foi entdo em torno de tais sentimentos difusos de resisténcia e
rejeicio da ordem autoritiria - difusos inclusive quanto aos motivos
pelos quais cada grupo a tinha por ilegitima ou inaceitavel - que se
construiu o terreno de luta comum pela democracia. Em parte, tal
resisténcia era animada pela crescente incapacidade do regime de
legitimar-se pelo crescimento econdmico e pela conjuracdo do fantasma
do comunismo, Ademais, ao impor o siléncio ou a aquiescéncia de todos,
como argumentou O Donnell (1986), o regime privou-se também de
qualguer “eco” na sociedade civil, ¢criando para si proprio um déficit
de legitimag#o tanto mais insuportivel quanto mais sua performance
cambaleava sob os efeitos da crise mundial e de decisdes perversas
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de politica econdmica e social.

Ora, qual o destino da frente de resisténcia democratica uma
vez que a “abertura” proposta pelo regime se redefiniu como uma
“transigdo a democracia®™? O leitmotif unificador da luta tinha sido
o sentimento de que a democracia estava acima de discussdes de
conteido. Seu apelo parecia provir de sua generalidade, isto é, da
identificagdo do adversario, do terreno em que era possivel enfrenta-
lo e dos meios para tanto. As respostas ndo eram tio dificeis antes
de 1985. O adversario era a ditadura, o terreno era a “normalizagio”
das instituigdes politicas (i.e, a democracia politica), por meio de
uma frente de resisténcia democratica. Esta aitima, no entanto,
tornou-se mais ¢ mais dificil de gerir, em parte devido a seu proprio
sucesso. Depois de 1979, com o multipartidarismo € a divisdo formal
das forgas de oposi¢do, a unidade da frente se restringiu a uma
questdo de posicionamento numa fronteira dual: a oposigio era tudo
0 que se confrontava com o regime: o regime era “tudo o que ai
estava”.

Comegando pelo debate sobre a participagdo ou ndo no
colégio eleitoral, e depois, com o governo de transigdio, a unidade
da oposigdo se refez pelo novo alinhamento da fronteira politica
entre 0s que apotavam a estratégia de alianga com setores do antigo
regime e os que defendiam o prolongamento da luta até a vitoria
total. A partir de entdo a unidade, véarias vezes evocada por
defensores da alianga, se retoricizou, embora ndo sem efeitos
politicos. Por um lado, representava um residuo do discurso da
resisténcia democritica, ainda em ajustamento com os novos aliados
da direita e do centro liberal, e disputando com estes a dire¢io do
processo. A unidade conclamada aqui visava a fortalecer a posi¢do
dos “progressistas” na economia interna da alianga, neutralizando
o peso dos “liberais”. Por outro lado, o discurso da unidade se
chocava com a maré pluralizante - outros diriam fragmentadora -
de formagdo de grupos, movimentos, partidos e intensificagdo de
demandas pontuais, e defendia “paciéncia™ historica dos mais
radicais para acertar a cadéncia ¢ a seqiiéncia das mudancas. Neste
caso, a unidade “para evitar o pior” transformou-se muitas vezes
numa camisa-de-forga contra o aprofundamento da transicio, aliada
a uma logica de realismo politico quc realcava obsessivamente a
fragilidade do processo ¢ a necessidade de se evitar “aventuras”.

Efetivada a transigdio, os segmentos mais a esquerda
enfatizaram a multiplicagdo das identidades, cada uma procurando
sua propria faixa de atuagdo ¢ maior “nitidez ideoldgica™. Por sua
vez, a propria alianga se reformulou com muito mais dificuldades
do que antes. A imagem de um adversério plenamente externo pouco
a pouco se desfez. Somente alguns grupos a margem do processo
identificava na Nova Republica a continuagiio da ditadura por outros
meios. A luta agora se transferia para o interior da alianca, uma
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vez que o crescente isolamento dos grupos mais “nitidos™ da antiga
oposi¢do ameagava atenuar o ritmo das mudangas a ponto de
desfigurar ndo somente o sentido de sua aposta na “alianga” como
instrumento de ruptura politica, mas a propria qualidade da
democracia alcangada por esta via.

Em ambos os casos, o que ficava claro é que a politica se
tornara uma luta pela estabilizagdo do sentido da democracia. S¢
que este ja ndo mais era consensual, redesenhada que fora a fronteira
politica que dava identidade ao campo democratico. Assim, partidos
politicos, agéncias governamentais, movimentos e organizagdes da
sociedade civil tornaram-se campos de batalha de visdes
conflitantes de democracia. Mais ainda, as demandas por
“democracia interna”, *participagio™, “partilha do poder”, etc.,
longamente associadas com a tradig¢fo civico-republicana de
democracia se deslocaram do espaco restrito das instituigdes
politicas, para a esfera de instituigdes sociais de ha muito “imunes”
a pressdes democratizantes. Como as igrejas.

E inGtil buscar o ponto de enlagamento de todos esses
processos. As diferentes contribuicdes dos atores institucionais
(governo, agéncias estatais, partidos politicos, sindicatos) e atores
da sociedade civil, que se complexificava junto com a
democratizagdo politica, definiram dimensdes distintas em e através
das quais as lutas democratizantes tiveram lugar. Cada uma destas
dimensdes langa sua propria luz no processo, sem jamais poder dar
conta de todo o quadro. A transi¢do ¢ um objeto especial (cf. Soares,
1992).

O processo de democratizagio, pois, tem se dado a partir da
acumulacio de efeitos deslocatarios® pelos quais as identidades em
confronto tém sido sistematica e paulatinamente transformadas e
entrecortadas por novas guestdes, demandas e identidades coletivas.
Este deslocamento introduziu uma irredutivel pluralizagdo das
varias vontades coletivas®, expondo sua natureza compdsita,
contingente e remoldavel, e salientando a multiplicidade de espagos
da politica. Nao ¢ necessario que tais vontades contraponham um projeto
global de sociedade ao da ordem, porque a incisdo democratizante

Y- IEntendemos por efcitos deslocatarios os resultados do processo pelo qual toda identidade,
para sc definir, depende de um cxterior, de um clemento antagénico. que funciona a0 mesmoe
lempo como sua condigdo de possibilidade ¢ impossibilidadc. Oscilagdes na fronieira que separa
o interior {identidade) do que se¢ the opde ou lhe ameaga impdem deslocamentos na referida
identidade {¢ em scu oulro}. Tais efeilos, no entanio, nda devem ser pensados apenas como
moementos subjetives, imagindrios na medida em que per exemplo, pode-se perfeitamente pensar
uma relagdo que oporia “modernizagdo capitalista™ a “classe trabalhdora” em lermos das
mudangas introduzidas pela primeira produzem novas formas de inser¢do nas relagdes de
trabalho, migragGes inter - ou intra - regionais, alteragdes de padrdes morais, empobrecimento
ou mclhoria das condigdes de vida, formas de resisténcia coletiva, etc. A identidade da “classe
trabathadora™ num momento prévio a tais modificagdes ¢ nccessariamenie transformada no
mamente seguinte a clas. Por outro lado, as formas de resisténcia dos trabalhadores ao processo
de “modernizagdo” impde ou induz mudangas na propria maneira como esta ttltima se organiza,
transformando-a simulianeamente. no minimo quanto a seu ritmo, mas freqientemente também
quanto & sua agenda (cf. a respeito LACLAU. 1990: p. 39-31),

Cad. Est. Soc. Recife. v. 10, 0. 2, p. 167-192, jul./dcz.. 1994
171



Religiao ¢ Democratizagio no Brasil

relativiza a centralidade do estado e da politica tradicional comeo anico
espago de producdo do social’. Nem essas vontades coletivas sdo
definitivas, uma vez que 0 que as articula é ¢ efeito de “confluéncia”
provocado pelo aparecimento de uma nova questo, um novo pretendente
ao controle de determinada(s) area(s) do social, ou a interveniéncia de
fatores externos inviabilizando a performance dos grupos hegeménicos
nesta ou naquela area do social. Mudang¢as no equilibrio de for¢as que
produz a objetividade do social alteram as identidades que a sustentam,
abrindo caminho para novas articulagées.

O processo articulatorio entre o discurso religioso e o das esquerdas
durante o periodo de resisténcia democrética ¢ bastante ilustrativo. Primeiro,
tome-se a presenga das igrejas junto aos movimentos sociais. Ela néo foi
uma simples aproximagéfo, como se duas identidades previamente
constituidas se encontrassem num terreno neutro. De muitas maneiras essas
igrejas (especialmente a Catdlica) tiveram um papel constitutivo na
emergéncia de varios movimentos. Elas lograram criar fortes lagos com
grupos populares ¢ seus locais de moradia. bom como construir novas
linguagens de ativismo, identificagdo politica e compromisso democratico,
direitos humanos e solidariedade (cf. Sader, 1988; Peppe, 1992; Burity,
1990; Barreira, 1987; Doimo, 1990).

Naturalmente, as igrejas também foram afetadas. Afinal, um
processo articulatorio € precisamente a organizagdo de elementos
dessemelhantes num dado discurso, a qual transforma a identidade de cada
um deles (cf. Laclau e Mouffe, 1989:105). O ativismo de base e os
pronunciamentos oficiais de liderangas religiosas provocaram um feedback
que se mostrou dificil de administrar. Tal participagdo nos movimentos
populares e no contexto da luta pela democratizagio introduziu nas disputas
intra-eclesiais questdes postas por aqueles movimentos, politizando areas
bastante sensiveis da vida eclesial. Entre elas: o lugar da mulher na lgreja
e suas posigdes de poder; a questdio das identidades culturais (negra e
indigena, especialmente) e sua autonomia religiosa face a pretensio da
lgreja de representar todo o povo brasileiro como “povo cristdo’; o estatuto
de eclesialidade reivindicado pelas comunidades de base, que subvertia a

4 - Exploramos aqui um dos aspectos do conceito gramsciano de vontade colctiva, que diz respeito ao
marco inicrnamente heterogéneo da identidade desies agrupamentos. Ao invés de constituir-se como
identidade plenamente constituida e homogénea, uma vontade coletiva é, em (iramsei. o resultado de
uma prafica articulatoria que reine grupos de origem diversa {e irredutivel} num ator coletivo composilo,
a quem cabe o exercicio da luta hegemdnica.

3 - Nfio estamos dizendoe que esta representagdo do espago politico tenha desaparccido. C que ocorre ¢
que, seja pela incapacidade crescente do estado de responder a todas as demandas ¢ problemas. scja
pela perda do oligopdlio da representagfio politica por parte dos partidos, seja pela proliferagio de
iniciativas da sociedade civil, seja pela propria eesignificagdo do social como pluralidade, os caminhos
da politica hoje passam pelo necessario reconhecimento dos atores tradicionais da politica de que ndo
estio mais sozinhos no jogo. nem podem mais controlar suas regras indefinida ¢ impunemente.
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imagem tradicional da instituigdo catélica como organismo centrado em Roma
¢ na hierarquia, em fungéio de uma “comunidade do povo de Deus movida
pelo Espirito Santo”, leiga e participativa (cf. Boff, 1977;1985).

Por sua vez, a esquerda passava por um profundo processo de critica
interna, apds as experiéncias de derrota em 64 ¢ no inicio de 70. Segmentos
importantes comegaram a reavaliar ademocracia ndo sé como meio, mas como
fim (cf. Garcia, 1986; Coutinho, 1986; Weffort, 1984). Esta trajetoria abriu
um “didlogo sem fim” e a uma mudanga de “sensibilidade” bem como na
“ordem do saber” (Oliveira, 1991:204-15). Parceiros antes opostos, como
religiosos e ativistas de esquerda, se acharam no mesmo barco, sobrevivendo
a repressio e lutando pela democratizago.

2. POLITIZANDO A RELIGIAO
Caminhos do catolicismo

A politizagdo da religido no Brasil antecede bastante o calendario
institucional da-abertura/transi¢fio. Ela remanta, pelo menos, ao final dos anos
50, tanto no catolicismo quanto no protestantismo. Houve uma inflexdio na
fase inicial da ditadura (1964-1968), quando as igrejas apoiaram o novo regime
como salvagdo da “ameaga comunista ¢ atéia”. Com o recrudescimento da
repressio nos anos seguintes, viu-se a lgreja Catdlica assumir abertamente a
defesa dos perseguidos pelo regime, bem como de uma agenda democratizante
que passava por um amplo esfor¢o organizativo de base, como forma de criar
uma cidadania ativa que pudesse intervir nos rumos da democratizagio,
interrompendo o padrio excludente e transformistico (no sentido gramsciano)
do exercicio do poder no pais. Ademais, a Igreja transformou-se pelo surgimento
de um poderoso movimento de renovagio teoldgica e pastoral, a teologia da
libertagdio, que se consubstanciou na chamada fgreja Popular.

As mudangas internas que ocorriam desde o periodo indicado
marcavam uma ruptura com as atitudes tradicionais quanto 4 politica, a
sociedade e ao estado de parte de importantes setores da hierarquia e do laicato
(cf. DellaCava, 1989; Levine, 1981 ¢ 1990b; Bruneau, 1974; Bruneau e Hewitt,
1989; Mainwaring, 1986). As inumeras experiéncias de base que
acompanharam o processo: (i} refletiam a nova disposicao de ativistas cristdos
de articularem sua fé a formas de organizagio politica e social com vistas a
mudangas substantivas na sociedade; (ii) correspondiam a uma tomada de
posi¢do da Igreja contra os excessos da repressio, que eventualmente atingira
até mesmo o clero e leigos engajados; (iii) repunham o antigo modelo de
cristandade da Igreja, de criar uma sociedade na qual valores cristdos servissem
como cimento de integragao social (cf. Richard, 1984; lvern, 1988).

O item (i) aponta para o que veio a constituir o campo da teologia da
libertagdo e das comunidades eclesiais de base. Ele envolve um duplo
movimento de construgio teoldgica ¢ a¢io politica desde a perspectiva da fé,
objetivando a recuperar ¢ reinterpretar as dimensdes mais radicais do
pensamento e historia cristdos sob o crivo de uma concepgdo intramundana de
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salvagdo.

Este aspecto nio pode de forma alguma ser subsumido a consideragdes
sociologizantes, estritamente “externas”, como se a relagdo entre fé ¢ politica
fosse de simples correspondéncia ou reflexo. Ndo ha uma dicotomia entre
ambas, mas incomensurabilidade. Qualquer aproximago terd que ser obtida
contingentemente, por meio de praticas articulatorias. No caso, o estarem
“langados™ num contexto de pobreza e violéncia tornava certos elementos da
consciéneia ¢ discurso cristios “disponiveis” para dialogarem com uma
identidade de esquerda igualmente deslocada. Mas somente pela agdo de ambas
as partes € que se constitui um campo no qual duas diferentes l6gicas e tradigdes
foram reinscritas num certo referencial, a saber, o discurso da libertagfo. O
lado cristio deste processo, a constituigio de uma teologia da libertagéo, deve
ser tomado, a principio, tal como se apresenta: como uma resposta da fé a uma
situagdo de opressdo, que se opunha aqueles valores de fraternidade,
solidariedade com o estranho, o perseguido, e 0 pobre, ¢ 0 compromisso de
mudartanto a dimensio pessoal como a coletiva da vida social (cf. Robertson,
1986, Levine, 1990a). :

O item (ii) acima enfatiza 0 marco institucional no qual tais mudangas
se enrajzaram, caracterizado por uma preocupagio hierarquica com a relevéncia
das estratégias pastorais da Igreja num contexto de deslocamento social. Estas
eram definidas a partir de critérios convencionais da teoria da modernizagio,
como urbanizagdo, industrializagio e diferenciagdo social; e da hipdtese da
secularizagfio, da perda de controle sobre a consciéncia (religiosa e moral) das
massas, recém e diferencialmente incorporadas a uma sociedade de consumo.
Ademais, havia uma preocupagiio com o afrouxamento das relagdes entre a
lgreja e as novas elites dirigentes e as classes médias urbanas, o que por si ja
salientaria a diminuigdo de influéncia politica da instituigfo. A questdo mais
importante aqui é que esta visdo instrumental ndo pode sozinha explicar, como
se tentou (e.g., Bruneau, 1974; Hewitt, 1986), a mudanga de diregéo
experimentada pela Igreja. Nenhuma decisdo puramente estratégica da
hierarquia teria conseguido desencadear tal redirecionamento, seja porque seria
preciso convencer pessoas (especialmente leigos) de sua importincia e
necessidade, isto é, produzir conversdes na matriz religiosa tradicional das
pessoas; seja porque o processo era bem mais amplo, de carater continental e
mundial, e envolvia leigos e clérigos desde o inicio.

O item (iii) mencionado anteriormente tornou-se mais prominente ao
final dos anos 80. O viés universalista da auto-imagem da Igreja Catdlica
como cimento religioso ¢ cultural das sociedades latino-americanas jamais foi
inteiramente abandonado, mesmo pelos grupos mais radicais no seu interior.
Esta abriu-se, assim, auma permanente suspeita de “clericalizagio™ da politica,
que ensejou obje¢des a presenga de movimentos eclesiais no campo
democratico {cf. Romano, 1979, 1987). Em certa medida, estas reservas se
justificavam. Nio, entretanto, no sentido de que qualquer tipo de participagio
de atores religiosos na cena politica devesse ser evitada ou neutralizada. Foi
antes a dificuldade da Igreja Catélica de conviver com um contexto social
pluralista para o qual sua propria intervencdo organizativa contribuira, que
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veio d tona. As coisas se davam como se a pura diversidade de grupos, atitudes
e praticas sociais se desse sempre no terreno ndo-problematico de sua filiagio
catélica. Ou seja, o problema estava no suposto de que os movimentos populares
eram movimentos do “povo cristdo”, por mais que se insistisse na autonomia
destes movimentos, inclusive em relago a igreja-instituigdo. Universalismo
teolégico que tanto serviu para abrir 05 espagos eclesiais a toda sorte de
demandas democratizantes, como privou a lgreja de aceitar a irredutibilidade
das diferencgas e os desafios desestabilizadores que elas introduziam no balango
interno de poder da institui¢do.

Assiin, enquanto os conservadores descobriram “seu lugar” na nova
ordem democritica precisamente através da negociagdo com o governo de
transigio de questbes “do interesse da lgreja”, 0s progressistas contaram com
o peso “inercial” (social e politico) da instituigio para dar plausibilidade a sua
pretensdo de representarem todo o “povo pobre de Deus”. O apoio dado pela
hierarquia a politicas sociais governamentais (ex. projeto Séo Vicente, durante
o governo Samey) sublinhava esta tendéncia de “neo-cristandade™ em parte
da hierarquia (moderados). A subordinagio do especifico religiose a uma adesio
explicitamente socialista, mas insuficientemente critica do socialismo real,
foi a contraparte de esquerda do modelo. Em ambos os casos, quando a Igreja
dizia “povo de Deus”, pretendia-se que se entendesse ao “povo em geral™.

Complicagdes Protestantes

As igrejas protestantes compdem um conjunto bastante heterogéneo
que durante muito tempo foi praticamente ignorado ou excluido das anlises.
Tanto mais estranho, uma vez que muito da radicalizag@o que constituiria uma
das fontes da teologia da libertagiio teve lugar entre protestantes, a partir de
meados dos anos 50. Além disso, 0 movimento ecuménico - principal lugar
daqueles experimentos - mostrou-se um aliado valioso da Igreja Popular em
tempos de retomada conservadora, bem como durante os dias aureos desta
ultima, nos anos 70. Um outro segmento das igrejas protestantes, o
evangelicalismo, teologicamente mais conservador, também se envolveu
politicamente, buscando articular “evangelizacfio e aglio social”. Este
movimento cresceu ao longo da década de 80, tornando-se uma terceira forga
no campe da religiio “progressista™.

A conjuntura dos anos 80 colocou para as igrejas protestantes a questdo
da legitimidade da politica como esfera de pertinéncia de sua missdo. Saindo
do periodo autoritario como um dos segmentos mais conformistas da sociedade,
um fiel aliado do regime (ou aquiescendo silenciosamente a este), essas igrejas
se viram, no entanto, diante de pressdes oriundas do apoio crescente ao
movimento de resisténcia democritica, especialmente entre jovens estudantes,
profissionais liberais e pastores. Além do mais, as igrejas tiveram que responder
a tal questio em meio a outros atores politicos, como o estado, os partidos
politicos, e as formas emergentes de agdo coletiva (novo sindicalismo e
movimentos sociais).

O debate teve, pelo menos, dois momentos; no fim do
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periodo populista (1955-1964), a questdo tinha sido o papel da
Igreja no “processo revoluciondrio brasileire™; e no contexto da
luta pela democratizagiio, a partir de 1978, de novo a questio de
participar ou nio foi retomada. O vinculo entre as duas situagdes poderia
ser estabelecido de duas maneiras: (i) varios dos ativistas participaram
dos dois momentos, forjando assim um efeito de continuidade entre eles;
(i) os novos ativistas deliberadamente se colocaram o “resgate historico”
da experiéncia dos anos 50/60, identificando-se com sua trajetoria, mas
reinterpretando-a a luz do novo contexto.

Ao lado da ala ecuménica mais radicalizada, concentrada
basicamente nas igrejas histdricas (Metodista, de Confissdo Luterana,
Episcopal, Presbiteriana Unida, em bem menor escala, Presbiteriana do
Brasil, Batista ¢ outras)®, o evangelicalismo cresceu, a partir de meados
dos anos 70, como dupla reagdo ao “fundamentalismo™ e & “teologia da
libertag@o™ ( aqui assimilada a ala ecuménica).

A distingdo entre ecuménicos e evangelicais, no entanto, requer
muito mais sutileza analitica. A multiplicidade e heterogeneidade interna
dos grupos protestantes desafia qualquer esfor¢o de sistematizagiio. Um
namero suficiente de mudangas, aigumas capilares, cutras de alcance
institucional, se deram ao longo da década (o que nio quer dizer que
todas comegaram af), tornando muito complexo o quadro protestante.

* - Nio s¢ deve confuadir “evangelical”™ com evangélico. Linquanto o segundo lerme serve como
designagiio gendrica para os protestantes no Brasil, o primeiro identifica apenas uma {ragéio,
teologicamente identificada com o chamado movimento de Lausanne. lsle movimento remenia ao
Congresso [nternacional de Evangelizagio Mundial. ocerrido em Lausanne, Suiga, em 1974, ¢ que
tentou conciliar a visdio proselitista ¢ missionaria do protestantismo conservador com uma certa
concepgdo do papel social da igreja. embora csteja historicamente ligado i disputa entre
fundamentalistas ¢ liberais na virada do século, nos Iistados Unidos e Europa. herdando o legade dos
primeiros. Mesmo assim, a corrente latino-ameticana do movimento sempre teve um perfil politicamente
mais avangado c socialmente mais cngyjado do que os grupos americanos ¢ curopeus, instaurando
uma luta pela hegemonia do movimento que acompanhou o fluxo ¢ o refluxo das grandes tendéncias
politico-ideologicas da década. a nivel mundial. Sobre o evangelicalismo no mundo anglo-saxio ¢
latino-americano, cf. Marsdem. 1982 Fowler, 1982; Flake, 1984; Freston, 1989; Burity, 1990: Stoll,
1990; Natk ct al., 1994,

7 - Nesta época, o Conselho Mundial de lgrejas {movimento ecuménico) estreitava seus lagos com a
América Latina. O movimento de Igreja ¢ Sociedade na América Latina (ISAL}, criado em 1961, foi
antecedido por e estimulou & formagio de uma gerago de (cologos ¢ alivistas cristdos que buscaram
aricular uma “leologia do politico ¢ suas mediagdes™, que da subtitulo a uma obra de Clodovis Boft.
No Brasil, 0 Sctor de Respensabilidade Social da lgreja. da Confederagdo Evangélica do Brasil,
financiado pelo CMI. realizou quatre conferéncias nacionais sobre o tema igreja/socicdade, relletindo
o acirrado debate sobre a modemizacdo ¢ a revolugiie brasileira, que teve lugar no periodo. O movimento
foi desarticulado imediatamente apos o golpe de 64, com a destituigdo dec scus lidercs pela ala
conservadora da CEI3 (cf. Burity, 1989; Cesar et al., 1962, 1sal, 1961}.

¥ As “denominaglics histéricas™ desigam o ramo do protestantismo que manlém uma relagdo de
arigem historica ou tealdgica com a Reforma do-séeulo dezesseis, sendo oriundas da expansio
missionaria inglesa ¢ norte-pmericana do século dezenove e inicio do vinle. Elas se distinguem das
igrejas de imigrag@o, que, mesmo quando ligadas ac mesmo tronco - caso da fgreja Evangélica de
Confissdo [uternna no Brasil - estiveram ou estio fortemente ligadas a uma base étnica, de minorias
imigrantes. Um terceiro grupo, nfio incluido nesia analise. por sua quase desprezivel panticipagio do
campo progressista nos anos 80, seria o das igrejas pentecostas. Esta classificacio, no entanto, encontra-
sc hoje em muitos aspectos obsoleta, Sc¢ a relemos aqui ¢ apenas no sentida de indicar a origem
denominacional dos grupos ativistas de protestantes no pericdo.
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Em primeiro lugar, as fronteiras denominacionais se afrouxdram
diante de uma série de deslocamentos. Para mencionar os mais
importantes: (i) o crescimento do movimento carismatico no interior
das denominacgdes historicas; (ii) movimentos de juventude, de carater
para-eclesiastico, fundados em tematicas teologicas ou de corte
estudantil; (iii) penetragdo da questdo social e politica, definindo um
campo de interag@o e articulacio para além dos limites institucionais
das igrejas. .

Nesse contexto, a rigidez das estruturas denominacionais face
a cstas pulsagdes pouco institucionalizadas, impediu que, em muitos
casos, elas encontrassem espago para se desenvolverem. Autoritarismo
¢ intolerdncia levaram 4 proliferagfio de iniciativas extra-oficiais, em
pequenos grupos informais, fora do espago fisico de igreja; em
movimentos de base estudantil; em iniciativas de militincia politica ¢
social; em organizagdes para-eclesiasticas que, em geral, foram a
expressdo mais visivel dessa diferenciagdo. Quanto maior a extensao
dessas iniciativas, menor o controle exercido pelas denominagdes
sobre o “troca-troca™ doutrindrio, comportamental e pratico desses
grupos ¢ organizagdes paraeclesiasticas.

As paraeclesiasticas formam realmente um capitulo especial
desse processo, e representaram o principal instrumento de difusio c
organizacio das tendéncias evangelical e ecuménica. Atraves delas se
alcancou um grande namero de leigos e pastores, e se estabeleceram
relagdes com as denominag¢des que jamais foram atingidas pelos
pequenos grupos informais “andnimos™. Os centros ecuménicos de
pesquisa, documentagio ¢ agdo social ou pastoral trouxeram uma
egnorme contribuicdo 4 difusfio de uma postura critica a partir do
horizonte da fé, e 4 constituigdo de uma memaoria “alternativa” do amplo
campo que se fol constituindo rumo a um entendimento mais
amplamente ecuménico.

Uma outra dimensio a ser considerada é a das divisdes
teoldgicas. Ela constitui obviamente um aspecto principal da economia
interna do campo religioso, € aqui também a multiplicidade de
alternativas é surpreendente. O importante aqui € a quebra da imagem
unitria que o protestantismo brasileiro procurava passar. Esta quebra
da representag@o unitaria do protestantismo se mostrou na emergéncia
desses dois espagos discursivos: o do evangelicalismo, e o do ecumenismo®.
Em ambos os casos deve-se ressaltar sew cardter relacional. Ambas as
identidades se constituiram no confronto com o “fundamentalismo™. Assim,
na medida em que se constituem em meio a esse confronto, nenhuma dessas

? - Devemos salientar que estamos excluindo da analise aqui - dedicada ac campo da religido “de
esquerda” - o pentecostalismo. Apesar de majoritario no contexto protestante brasileiro, sua insergéio
no processa de politizagdo aqui descrilo envolve elementos que cscapam em muito as fimites da nossa
discussio, sem falar que somente cm casos muito parliculares houve uma articulagdo enire ativisimo
radical e filiagdo pentecostal.
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identidades permanece igual a si mesma, mas refletira necessariamente o
seu “outro”, cuja presenga ameaga ou impede a plena realizagfo desta
identidade. isto ndo quer dizer que todas se equivalham, nem que seja
impossivel se lutar pela prépria identidade. Apenas, nenhuma dessas
identidades consegue, em qualquer momento, constituir-se inteiramente,
realizar o seu “projeto”, sem qualquer relagio, ou referéncia, as demais,
com as quais se defronta'®.

No caso evangelical, “fundamentalismo” corresponderia aos setores
das igrejas que resistiam a qualquer reflexio teoldgica, negavam-se a discutir
as questdes da sexualidade e da mulher, e opunham “evangelizaciio™ e
“responsabilidade social” (ou submetiam a segunda i primeira, logica ou
instrumentalmente). Para o ecumenismo, o “fundamentalismo™ era a
negacio do “projeto™ dos anos 50-60, incluindo o proprio evangelicalismo.
O corte politico-ideolégico predominante transformava o termo
“fundamentalista” no nome do adversario, embora isso englobasse grupos
muito diferentes. Se o evangelicalismo era uma diferenciacio interna ao
protestantismo conservador, o fundamentalismo seria o arco mais amplo
que englobava todo o campo. Assim, se para o evangelicalismo, além do
fundamentalismo, havia um outro inimigo a combater - no caso, a teologia
da libertacdo -, o ecumenismo procurava construir uma imagem do
“adversario” que englobava evangelicais e fundamentalistas sob um mesmo
critério: o de sua articulagéo especifica entre fé e politica. Os evangelicais,
por sua vez, apesar de admitirem a radical diferenga dos ecuménicos em
relacdo aos fundamentalistas, englobavami-nos segundo outro critério: o
da visdo totalizante (“monista”) de mundo que caracterizaria a ambos, uns
a direita, outros a esquerda. Naturalmente, pode-se perceber, apesar das
reservas teoldgicas, havia também aqui um critério politico em jogo. Nao
o da polarizagfio entre conservadores e progressistas, mas o da “pluralidade”
versus “totalizagdo” (isto &, um critério relativo a capacidade de se manter
a “especificidade” dos diversos engajamentos individuais e coletivos dos
Cristaos).

Quanto ao movimento evangelical, o engajamento eclesial foi um
segundo momento, pois a divulgagio e o recrutamento de pessoas para o
movimento se deu fundamentalmente ao nivel paracclesial (Alianga Biblica
Untiversitaria, Viso Mundial, etc.). Pode-se inclusive dizer que a auséncia
de uma pratica consistente de atwagdo ao nivel eclesiastico traduzia a débil
posigfio institucional do evangelicalismo, muito dependente de poucas
liderangas e, conseqiientemente, exigindo destas uma espécie de
“itinerdncia™ que pouco construia institucionalmente. Ao que se somava

" - As colocaglics anteriores se inspiram na concepgiio do antagenismo constitutive da lormagao de
identidades colelivas encontradas no trabalhio de Ernesto Laclaw ¢ Chantal Moufte {cf. 1989: p.122-
34: v.aab. LACLAU, 1990, p. 5-22).
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uma divisio do processo em “etapas™ primeiro, sensibilizagcdo dos
evangélicos (cf. n. 5) para as questdes da agenda evangelical; depois,
engajamento pessoal em dreas especificas e através de iniciativas
conjunturais; enfim, aprofundamento da reflexéo e “definigéo ideologica™.
[sto se fez, em boa parte dos casos, sem um trabalho formativo de base, ja
que se pretendia alcangar em cada “etapa™ o maior nimero possivel de
pessoas.

A vocagido hegemdnica dos grupos evangelicais e ecuménicos, no
entanto, se assemelhava por sua fragilidade. Esta decorria: (i) do elitismo,
consciente ou ndo, da estratégia de “itinerdncia” evangelical, e do
iluminismo ecuménico, que se entendia em “cruzada”™ contra o atraso € o
provincianismo das igrejas evangélicas em matéria de compromisso politico
e social; (i) comum a ambos os grupos, uma concepgdo de hegemonia
como sendo, no limite, a plena realizagdo/imposi¢iio de um projeto sobre
os demais. Ndo é preciso dizer que este trago autoritario, na medida em
que era uma “implica¢do 6bvia” da disputa pelo controle institucional, ndo
era percebido como tal.

O fim da década revelou um quadro bastante complexo e desigual,
em que 0s avangos se consolidaram em certas areas e foram contidos ou
revertidos em outras. O avango politico dos fundamentalistas ¢ dos
pentecostais foi uma resposta ao fermento politizador e ao desafio dos
outros grupos. Sua postura diante da questfo politica, no entanto,
praticamente se restringiu a atuagio politico-partidaria (concepgdo restrita
da politica), e se deu em moldes corporativistas, apelando para a “hora dos
evangélicos™ na politica e acenando, como na Constituinte, para a ameaga
do atefsmo a liberdade religiosa ou das posturas éticas alternativas (cf.
Freston, 1993)

No campo evangelical, o0 movimento consolidou-se como uma
alternativa real de participagdo social e politica dos protestantes, crescendo
entretanto a divisdo entre moderados e radicais. Se se pode dizer que a
propria mobilizagdo fundamentalista, e certas aproximagdes com o0s
ecuménicos decorreram do crescimento dos evangelicais, impondo
redefinicBes nas identidades dos demais, € igualmente justo dizer que isto
levou ao isolamento ou substitui¢do do nacleo historico de evangelicais
por uma nova geragdo de recém-conversos ao evangelicalismo (ou
fundamentalistas expostos a elementos do discurso evangelical), que
procuraram “retomar énfases perdidas™ em nome do “equilibrio” e da “si
doutrina”. A composi¢do da Associagdo Evangélica Brasileira (AEVB),
criada para se contrapor a reorganizagdo da Confederagdo Evangélica do
Brasil por “deputados evangélicos”, no fim do governo Sarney, indica bem
essa tensdo interna entre moderados e radicais, em detrimento desses
ultimos.
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No campo ecuménico, a crise da pastoral popular foi sendo admitida
a partir de uma série de indicadores negativos: a reconquista conservadora
na Igreja Catdlica, fragilizando a “Igreja na Base” e pegando por tabela as
iniciativas ecuménicas, devido aos estreitos lagos existentes entre ambas;
a crise dos movimentos populares de matriz de esquerda (marxista ou ndo),
no contexto da derrocada do socialismo real e dos deslocamentos impostos
pela propria democratizagio do pais; a crise da teologia da liberta¢@o, em
sua face revoluciondria e politicista. O encolhimento dos espagos
ecuménicos e a perplexidade diante da impoténcia para reverter o avango
conservador, sem que as “bases” apresentassem sinais inequivocos de
resisténcia, levaram a um processo de reavaliagdo que se acentou nos anos

90.

3. O SALDO DA POLITIZACAO ECLESIAL NOS ANOS 80:
DEMOCRACIA E REDEFINICAO DE FRONTEIRAS E
IDENTIDADES

Tomados como processo, s embates que constituiram o campo
radical das igrejas (liberacionistas, ecuménicos e evangelicais) consolidaram
avangos significativos. Legitimou-se o “papel profético™ das igrejas no
processo politico-social; constituiram-se novos sujeitos sociais, difundindo
uma cultura politica de carater participativo, democratico-radical e cioso
da cidadania e da dignidade humana, atenuaram-se as desconfiangas mituas
entre atores politicos de esquerda e atores religiosos progressistas, antes
nubladas pela intransigéncia da tradi¢do materialista dos primeiros e pela
heranga indesejada da tradicio idealista, alienante e de alianga com os
poderosos dos ultimos. Acima de tudo, somou-se decisivamente para a
constitui¢io de um campo popular-democratico amplo (incluindo assessoria
[ONGs]; até organismos de grande visibilidade na sociedade civil e nos
partidos progressistas) cuja forga ficou demonstrada na campanha
presidencial de 89, especialmente no segundo turno, bem como, a despeito
de toda a desmobilizagiio e desanimo da era Collor, esse campo, j& com
algumas diferenciagdes em relagdo a 89, voltou a se expressar no episédio
do impeachment.

Retrospectivamente, € possivel anotar varios questionamentos que
emergiram no processo, indicando desenvolvimentos negativos, que se
apresentaram claramente no desfecho da década, definindo os contornos
da crise do campo eclesial radical. A primeira questio que surge é a do que
efetivamente foi conseguido em termos da “eficacia historica’ da 1€, durante
os anos 80. Aqui, novamente, ¢ preciso cautela. Se o critério for o dos
objetivos Gltimos do discurso da politizagio, obviamente se fracassou. O
processo de libertagdo ndo se consumou, nem na diregio do socialismo,
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nem na de uma reforma eclesial profunda. No primeiro caso, o socialismo
liberacionista, por distinto que pudesse ser dos modelos vigentes na
esquerda, seguiu o mesmo destino destes. No segundo caso, a Igreja na
Base, como “jeito'de toda a Igreja ser”, ficou muito aquém de se realizar,
podendo-se mesmo dizer que a lIgreja Catdlica, em franco recuo
internacionalmente, recuperou ¢ “domesticou”, numa certa medida, o
discurso da libertagfio. A tendéncia nacional a re-paroquializagio das CEBs,
ou o esforgo para “alinhar” modelos que predominavam em outras
regides (como no Nordeste Il da CNBB, onde a pastoral de movimentos!!
foi mais forte do que as CEBs), levou & saida de muitos militantes, que
optaram pela atuagfo partidaria ou a participagio em organizagdes ndo-
governamentais. Ao nivel do eCumenismo, o aspecto de reforma eclesial
fracassou talvez fundamentalmente por ter se espelhado no modelo catélico,
e ndo ter levado em conta a realidade do protestantismo, como movimento
centrifugo, fragmentado, e fortemente identitario (isto &, tendente a
“sectarizagfio” e ao controle politico oligopolizado.)

A articulagdo teoldgico-politica foi igualmente implicada na crise.
De ha muito, como ja dissemos, se buscava articular reflexio teologico-
politica e definigdo ideologica. Tal reflexfo e definigdo, por sua vez, se
referenciou numa aproximagao das “ciéncias sociais” - particularmente o
marxismo - em busca de “eficacia histérica”; a chamada mediacio sécio-
analitica. Partia-se do principio de que a fé entrava como elemento
motivador ou orientador, mas sem se alinhar imediata ou totalmente as
propostas politicas existentes num momento dado. Esta reserva negativa
decorreria de raizes teoldgicas - a recusa de identificar-se com qualquer
projeto histérico especifico, resguardando-se assim a dimensio utépico-
critica da fé - ou ideclogicas - uma militincia de base ideoldgica s6 poderia
recair numa visdo de cristandade, que estava precisamente em questio.

Por outro lado, essa fé-motivagdo exigia, por motivos intrinsecos 4
tradigio cristd, uma “encarnagfio” na realidade vivida. Dai, a possibilidade
de compatibilizar-se a dimensdo utdpico-critica com a dimensdo de reflexdo
e definigdo ideoldgica, desde que se introduzisse uma pratica de
“discernimento” (cf. Libdnio, 1985). Aqui é que o calcanhar de Aquiles se
encontrava, pois o equilibrio entre as duas dimens&es dependia inteiramente
do tipo de discernimento, isto é, das decisdes politicas ¢ interpretativas
que se tomasse no processo de compatibilizagio.

Uma segunda questfo € a tedrica. Aqui a pergunta é o que sobrado

"' - Por movimentos entendemos aqui as estratégias pastorais oriundas do modelo de Aglic Catdlica
dos anos 30, com atuagdo especifica junto a trabalhadores urbanos, rurais, estudantes universitarios ¢
secundaristas, etc. O modelo de CEBs somenie se tomou uma prioridade pastoral no Regional Nordeste
11 da CNBB (Parafba, Pernambuco, Alagoas e Rio Grande do Norte), por exemplo, no inicio dos anos
80, com a vinda para a regifo do bispo Dom Luiz Gonzaga Fernandes. Anteriormente, elas eram
basicamente rurais ¢ correspondiam a miciativas do grupo do padre Joseph Comblin,
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conceito de libertagiio apds o deslocamento e o descrédito em que cairam 0
projetos globais de sociedade, ¢ a crise do marxismo. O cohceito de libertagio
se inscreve na corrente dominante do discurso iluminista, sendo primo legitimo
de “emancipagio”. O que subjaz a ambos ¢ a idéia de uma transformagéo
radical, que zere o passado ou que o “supere dialeticamente” por forga de um
movimento historico-estrutural independente das forgas sociais concretas e
suas respectivas conjunturas. Além dessa hipétese da mudanga total, somam-
se (i) a aspiragio de uma sociedade transparente, em que o poder e adominagéo
estariam para sempre superados, com o fim da dominagdo de classes,
predominando uma visio homogeneizante das relagbes e identidades sociais e
reduzindo-se a diferen¢a a um momento interno do sistema; (ii) aidéia de uma
origem ou um felos que dariam sentido e direcdio ao processo historico,
encaminhando-o astuciosamente para o destino final; e (iii) a idéia de um
sujeito histérico que deteria, dada sua localizagdo estrutural na sociedade, o
“segredo” do futuro, aredengio da historia, cabendo “desperta-lo” para assumir
seus “interesses objetivos ¢ historicos”.

Assim formulada, esta problematica parece estar iremediavelmente
comprometida ou inviabilizada pelas tendéncias sociais, politicas ¢ culturais
das ultimas duas décadas. Além de ter sido submetida, apds todas as criticas
académicas e politicas sofridas durante todo o século (dos anarquistas russos
¢ Rosa Luxemburgo aos pos-marxistas), ela sofreu a sua “dura réplica da
historia™ apos os eventos de fins dos anos 80 e inicio dos 90, no bloco socialista.
S6 que ao invés de abrir-se caminho para mais uma gloriosa meta-narrativa do
futuro, destaca-se mais fortemente o reconhecimento da contingéncia e limites
dos projetos sociais (cf. Laclau, 1993).

4. DA RELIGIAO EM GERAL AO DISCURSO POLITICO
RELIGIOSO

Qual a relagiio especifica entre religido e politica que opera no processo
descrito acima? Qual arelevancia da categoria “religifo” para a analise politica?
Nio seria melhor se déssemos por suposto que toda expressdo publica da
religido & ja politica e, como tal, deveria ser tratada segundo os cdnones da
“acio politica™? Dever-se-ia mesmo distinguir entre “religido” e “politica”
neste particular?

Se se aceita a distingdo entre publico e privado feita pela tradigdo
liberal, entdio a relagdo entre religidio e politica €, no melhor dos casos, de
exterioridade e complementaridade. A primeira € vista como suplementando
a segunda (e ndo o contrario) como elemento subsidiario de motivagdo moral.
Mas ambas devem se manter eqiiidistantes, para que ndo se confundam suas
esferas de referéncia e jurisdigdo. Em relagdo a dimensédo publica, entdo, a
religifio é irrelevante, podendo mesmo ser perturbadora ou perigosa (por acirrar
paixdes e sectarismos) se mobilizada explicitamente para fins de agfo politica.
Ela deve se manter como reserva de sangdes morais da ordem social, como
meio de impedir que o dissenso e a anomia invadam a esfera piblica.
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O que ocorre, no entanto, quando o compromisso religioso ignora
este principio de comedimento (cf. Ashley, 1989) que governa a distingdo
puiblico/privado? Quando, em certas circunstincias, grupos se mobilizam a
partir de linguagens de fé, comunidade, solidariedade, a fim de articularem
um discurso alternativo do social, experimentando com elementos das tradigtes
religiosas que apontam para espagos € tempos em que tal distingfio aparece, no
minimo, tensa e problematicamente? Bem, para aqueles versados no argumento
secular do discurso liberal s6 uma palavra poderia definir a situacéo:
“fundamentalismo”. Redescri¢tes do social através de imagens religiosas sdo
ditas fundamentalistas, por se basearem em concepgdes substancialistas do
bem (comum}), ou numa moral heterdnoma, com pretensdes monopolizadoras,
. e tendentes a intolerdncia e ao reacionarismo politico cultural.

Se os defensores mais intransigentes da separagdo entre religido e
politica assim se colocaram, também houve aqueles que admitiram, pelo menos,
o papel “supletivo” assumido pelo campo religioso radicalizado na canalizagdo

.das demandas e insatisfagdes da populagfio, na auséncia dos atores “normais™.
O problema com ambas as leituras - que tinham paralelos entre os moderados
do campo religioso - ¢ que clas acreditam ser possivel uma intervengio
puramente transparente da religidio radicalizada na politica, a qual se dissolveria
inteiramente tio logo as condigdes se normalizassem. E como se os atores
religiosos nada introduzissem na configuragio das relagdes sociais e sua
presenca na esfera politica fosse tao excepcional quanto se acreditava fosse a
exclusdo de ou os contrangimentos aos “atores normais” da democracia.

Ora, a religido ndo pode ser tomada aqui como uma categoria todo-
abrangente, oposta simetricamente 4 politica. Pois, a identidade religiosa
constitui apenas uma entre varias posi¢gdes discursivas, articulada
diferencialmente a outras, assim configurando identidades individuais ¢
coletivas. Sendo uma categoria do particuiar, a religifio pode, no entanto, abrigar
pretensdes de generalidade que ndo implicam exigéncias de observincia
religiosa estrita para toda a sociedade. Antes, tais pretensées se apresentam
como superficies discursivas para a inscri¢io de demaudas coletivas.
Generalidade ndo expressa aqui uma vontade de dominio do social, mas uma
postura assumida a partir da posi¢do da fé, que contribui para a formagio de
novas vontades coletivas,

Nobs nos afastamos, assim, da distingdo liberal, da atitude cética ou
reducionista do marxismo, e de certos discursos neo-racionalistas ¢ pds-
modernos. Pois ndo aceitamos a visio de que a vida social se organiza de
acordo com niveis, camadas, ou dicotornias do piblico e do privado, do coletive
¢ do individual, do espiritual e do politico. Nem a viso negativa das formas
mais radicais do argumento secular, de que “a religido™ €, em si, um dispositivo
reacionario ou diversionista, que obstaculiza qualquer projeto de emancipagio.
Tampouco reduzimos, como paradoxalmente fazem alguns autores pos-
modemnos, “a religido™ a uma (inica (meta-)narrativa do Uno, sempre retornando
ao mesmo ponto, no qual as diferencas sfo ignoradas e tudo fica estatico,
totahizado e subtraido do jogo da significa¢fio e das lutas pelo direito de dizer
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o real de outra maneira. Religido também ¢ diferéncia.

Como posigdo discursiva e nao “em geral”, e contextualmente, a
religido pode sobredeterminar outras formas de identificagio, inserindo-se assim
especificamente na acdio coletiva. Neste caso, a religido funcionara como
formacio discursiva, buscando hegemonizar outras formas parciais de
identificagfio que constituem a identidade multipla dos sujeitos implicados.

Deve-se salientar que nem todos os que se identificam com uma
concepgdo religiosa particular partitham na mesma medida da constituigio da
religifio como formagio discursiva. Para muitas pessoas religiosas, este
elemento, como varios outros, opera antes como reserva de sentido que elas
ndo controlam inteiramente ou ndo transformam em ponto nodal de sua
identidade. Chamamos a isto nominalismo religioso, um tipo de compromisso
que pode muito bem ser integral, mas ndo necessariamente ativista ou reflexivo.
Identificadas ao discurso religioso, as pessoas se tornam “disponiveis™ para
serem mobilizadas politicamente, desde que simbolos e signos de sua percepgdo
religiosa do mundo tenham sido inscritos numa cadeia teoldgico-politica de
sentido. Desta forma, estas pessoas representam as bases a quem apelario os
intelectuais orginicos da mudanga social inspirada na religido.

Os “intelectuais organicos™ estdio mais direta e intensamente envolvidos
na articulagio da religido como formagao discursiva. Eles almejam oferecer
um discurso do social que reuna as pessoas com base numa certa relagio com
sua tradigdo religiosa. E para eles que a religido funciona como ponto nodal,
lugar de sutura dos fios de agGes coletivas, posigdes sociais e interpretagdes
multifacéticas num discurso, isto é, um conjunto de préticas, organizagdes ¢
falas cujos elementos se ligam por meio de relagdes diferenciais, contingentes
e mutdveis, e ndo por principios de co-pertencimento ou implicagio logicos.
Ou seja, para os intefectuais orgénicos, a filiagdo religiosa € o principio
organizador da experiéncia ¢ da significagiio do mundo, de forma que seus
demais envolvimentos estardo sempre definidos em relagio a linguagem da
fe. Seu € o argumento teoldgico “propriamente dito”, enguanto que para os
seguidores “nominais” a religido é claramente um aspecto constitutivo mas
no necessariamente sobredeterminante de sua identidade.

E importante afastar um possivel mal-entendido. Nao falamos de um
hiato entre os que sabem o que estfio dizendo e fazendo e os que sdo
simplesmente guiados, situados a margem da formagdo discursiva religiosa.
Nio se trata do problema de wma vanguarda tentando arrastar os demais atras
de si. Trata-se do escopo da localizag3o de cada grupo na constituigio da
“politica da religido”. A distingfio ndo é absoluta nem linear. Por exemplo,
neste tipo de formag@o discursiva - que por comodidade chamariamaos de
cristianismo popular, para evitar identificacSes restritivas com a teclogia da
libertagiio em detrimento do evangelicalismo - a participagdo de membros
comuns ¢ uma condigdo basica a restituigdo de sua “voz” na identificacio e
discursdo de seus problemas cotidianos e & formulagio de demandas por
representacdo politica ou definigfio de prioridades de politicas pliblicas. Além
disso, 0s membros comuns sio chamados a tomar seu destino em suas proprias
méos, a ser “sujeitos de sua propria historia’ através do envolvimento ativo na
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transformagdo do estado de coisas em seu beneficio e de todos os oprimidos.
O ponto basico, entretanto, € que nem todos tém que alcangar o mesmo grau
de investimento intelectual e pragmatico na construgao da formagfo discursiva
religiosa. [sto ndio a torna menos participativa ¢ nem favorece, necessariamente
uma distancia entre intelectuais e massas.

Sob tais condigdes, a religido pode se transformar num discurso
politico, na medida em que mobilize ndo somente as crengas das pessoas, a
despeito do seu carater freqiientemente “abstrato” ¢ “extramundano”, mas
também as instituighes e praticas religiosas na dire¢do de um campo de
contestagdo do status quo, isto é, através de uma intervencio politica
* particular na cena social. Obviamente, j4 ndo serd mais a “religido em geral”,
mas uma expressdo contingente, particular e falivel da religido em vias de
refazer as fronteiras do religioso e do ndo-religioso. Historicamente, entretanto,
“areligido” s pode ser expressa desta maneira, isto €, qualquer posicionamento
¢ ja e apenas uma possibilidade de inscrigio da religidio. Posicionamento
que ndo sera ditado por estruturas objetivas do saecu/um ou pela esséncia da
religifio, que a associaria a questdes. de justiga, igualdade, participagfio, etc.
Antes, esta intervengdo “tendenciosa”™ dependera de contextos, agéncias e
formas de articulagdo que repitam os simbolos da religifio em situagdes
particulares. Esta repetig@o num contexto diverso do “original” (ex. a América
Latina ou o Brasil das ditaduras ou das transi¢des) produz o efeito de conferir
aqueles simbolos um efeito de relevncia e inconciliagdo com situagdes de
opressio e exclusdo. Mas no novo contexto em que se inscrevem estes simbolos
tém-se que lutar todo-o tempo para fixar-lhes o sentido e salvaguarda-los da
“contaminagdo” de atitudes quietistas, de rejeigdo do mundo ou abertamente
reacionarias, igualmente “presentes” no campo religioso. Esta luta pela
estabilizagdo do sentido da religiio como visdo critica, progressista ou
revoluciondria de mundo néio resulta, no entanto, de uma falha na religido, a
ser exorcizada pela razdo em favor de uma maior consisténcia ou
correspondéncia com seu “verdadeiro significado”. Trata-se antes de uma
caracteristica de tudo o que € historico, com a qual se pode jogar, e ndo deplorar.
A imunidade da razdo A obscuridade, incoeréncia e transcendentalidade
atribuidas a religifio funcionou somente até onde seu mito de uma sociedade
auténoma, auto-reflexiva e transparente se sustentou. E dificil encontrar muita
gente hoje que subscreva incondicionalmente tal programa e sua série de
hierarquizac¢des ¢ diferenciagBes entre formas de experiéncia social'.

A falta de atencgiio a este duplo carater da religido, isto é, sua
constituicdo enquanto formagdo discursiva/hegemdnica e sua
contextualidade, resulta num procedimento que descarta ou resiste a

12 - Utilizo livremente aqui duas fontes contemporaneas. Uma, a nog3o derridiana de iterabilidade
como repetigdo ndo-reprodutiva. Uma forma de repetigo que ja implica uma alleragdo da “forma”™
ariginal, uma vez que estd intrinsecamente inscrita como possibilidade no proprio original, cuja nfio
identidade a si mesme divide-o no que ele ¢ e ndo ¢. no que ¢ a origem e sua abertura para o que vira,
A outra fonte estd na concepgdo da relagto de implicagdio midtua entre universal e particular, no
trabalho de Laclau. O universal somente pode adquirir visibilidade e significdncia historica ao s¢
“encarnar” num corpo particular. Este, perém, nunca pode ¢xpressar ou conter inteiramente o univesal,
¢ por isso permancce coma apenas uma possibilidade historica de relacionar os dois termos (cf.
DERRIDA, 1982; 1990; LACLAU, 1994; 19%0).
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sobredeterminacgio religiosa da a¢do da politica com base numa “sociologia
da religido™ ou numa historiografia da incompatibilidade entre religido e
modernidade. A sociologia da religifio representaria aqui um discurso tedrico
sobre a tendéncia inelutavel a morte da religifio pela absorgio de suas
fungdes por parte da organizagio racional da sociedade moderna
(secularizag@o). A historiografia de tal processo, por sua vez, buscaria
estabelecer um liame natural entre religifio e sangfo da ordem social, religifio
e “antigo regime”, apagando a contingéncia das origens da modernidade, ao
situar a religiio no campo do tradicional e do arcaico. Estas disciplinas modemas
produziriam assim o efeito de negar a possibilidade de rearticulagdes entre
religiio e modemidade, pela incompatibilizagio entre transcendéncia e (auto-
Yafirmagdo humana. Em suma, seja sociologizada ou historiada, a religido
fo1 vista, no regime da modernidade, como positividade, como um dado,
Sua verdade objetiva seria portanto passivel de deciframento e
decodificagio, definindo-se a partir dai os casos divergentes como
aberra¢Bes ou excepcionalidades.

Parte da confusfio tem a ver com a assimilagdo de religido a “lgreja”,
que tem justificado um tratamento predominantemente institucional das
experiéncias religiosas. Relagtes lgreja-Estado, interesses estratégicos de
ambos os pdlos, conflitos entre hierarquia/clero e laicato, rusgas doutrinarias
como mascaras para conflitos materiais ou interesses de classe estio entre
08 recursos interpretativos utilizados.

A abordageim que reduz religido a positividade - enquanto Igreja,
pluralidade de religides, ou visdo de mundo - ignora a problematica da
articulaciio. E o faz porque se atém a uma concepgiio institucional e
metafisica de fronteiras estaticas e bem delineadas (no caso, a fronteira
opondo religifio e auto-afirmaciio moderna), enquanto que pensar a
articulagdo requer que se concentre em processos, onde grupos em
competigio, portadores de diferentes discursos, produzem/defrontam-se
com areas de identificagdo ou distanciamento mutuos. Essas dreas as vezes
se sobrepdem ou se confrontam de formas imprevisiveis e nunca
imteiramente institucionalizaveis, fugindo a tentativas de fixar o intercdmbio
de corpos, posigdes enunciativas e agdes coletivas que pde a religifio e a
politica face a face, como lugares parciais de identificagdo dos sujeitos
sociais. o

A emergéncia de um setor progressista nas igrejas tem a ver tanto
com articula¢Bes entre atores religiosos e atores politicos'?, quanto com
iniciativas de repensar a Igreja como “comunidade-em-didspora”, que ja
nfio reconhecem os limites do templo como limites do sagrado. O primeiro
momento estimula a criagio de lagos entre sujeitos excluidos, perseguidos
ou simplesmente insatisfeitos com a ordem vigente, pondo de lado
afirmagdes de principios puros em favor de formas eficazes de organizagido
coletiva. Assim € que espagos eclesiais foram transformados em centros

'* - Pensados aqui no seu modo de sobredeterminaglo, isto €, sujeitos cujas identidades estavam
predominaniemente refenidas/articuladas pela religifio ou a atividade politica (partidaria, sindical,
comunitaria, e1¢.).
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de debate politico, difusfo de informagdes, formacio de quadros para
militidncia social e cultural, prote¢iio aos perseguidos por uma ordem
autoritaria, etc. O segundo momento, a extensdo do estatuto de eclesialidade,
envolve o dificil experimento com organizagfo e mobilizagdo de base
geralmente identificado com os movimentos sociais, como lugares de
expressdo de uma nova “espiritualidade engajada™.

Esta politica de dupla face da religido procede transversalmente,
através de diferentes modos de institucionalidade, tais como a academia,
organizagdes ndo-governamentais, sindicatos, partidos politicos, organismos
eclesiasticos e paraeclesiasticos, toda sorte de iniciativas e associagdes de
base, e mesmo em agéncias estatais. Ndo se trata de “a igreja” (qual?)
langando seus tentaculos sobre toda a superficie do social, mas do trabalho
de muitas mios, do efeito disseminativo de “nefworking ", da multiplicagdo
de espacos de afirmagdo de auto-respeito e assertividade comunitiria e
individual. Transversalidade também implica que as ligagdes se dfo tante
através de identidades pessoais quanto grupais. Mesmo que estas altimas
apresentassem uma forte dimensfio corporativa, enquanto iniciativas
politicas de membros de igrejas, formando “correntes” no movimento
popular, sindical ou em partidos politicos, elas ndo visavam a uma
sacralizag¢do da politica. Os individuos, por sua vez, tentaram negociar seus
distintos compromissos e logicas de agdio em termos de equilibrios
provisérios entre suas lealdades “seculares” e “religiosas”. O resultado,
em cada caso, niio estava predeterminado pela procedéncia da ago
(motivagdes religiosas ou ndo), seu objetivo (conversdo ou mudanga social),
ou sua situagdio (na esfera publica ou privada). Antes, muitas das
possibilidades concretas impuseram desafios a ambos os lados destas
multiplas fronteiras.

Podemos, entdo, nos perguntar: qual o papel democratizador dessa
politica da religido? Para uma defini¢do convencional, liberal, de
democracia, uma tal politica deve ser vista como um caso excepcional e
temporario, a ser neutralizado pela re-privatiza¢dio ou institucionalizado
numa politica de grupos de presséo. Isto exige o enquadramento da formagao
discursiva religiosa num circuito de dispositivos e instituigdes que lidam
com a religido seja como lgreja, organizagio, seja como trago cultural de
comunidades especificas. Isto é, confinando-se a religido a sua
particuiaridade, oculta da arena publica, ou alternativamente, aceitando
manifestar suas inquietagdes e demandas enquanto organismo corporativo,
sem qualquer pretensdo de representar uma vontade coletiva mais
abrangente.

O que ocorreria se concebermos a democracia em bases distintas?
Se chamarmos democracia a um movimento em diregiio 4 igualdade de
condigdes, como sugere Tocqueville (1966), um outro caminho se abre. A
democracia certamente exige um marco institucional que em muitos
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aspectos ¢ tributério do modelo liberal. Mas esta demarcago - € preciso
que se insista nisto hoje, quando a crise se entrelaga a um certo discurso da
inevitabilidade da repeti¢io do momento liberal - € apenas uma ¢ particular
forma de construgio democratica, a ser refeita em cada contexto ou quem
sabe inteiramente renomeada. Sobretudo, a democracia € um processo
indefinido de extensiio da participagdo e da igualdade entre pessoas de
diferentes culituras, histérias de vida e formas de inser¢io na agfio coletiva.
Ela desencadeia um processo de empowerment dos subalternos pelo qual a
nogio de direitos se estende para todas as esferas do social. Um processo
em transi¢do permanente e multifocal, aberto 4 admissio de novos fatores
ou conflitos. Numa velha e quase esquecida linguagem, democracia como
“revolugdo permanente”, ndo no sentido da “ingovernabilidade” ou do
desrespeito as regras do jogo, mas no sentido mais “sébrio”, ¢ também
mais irrequieto, da “dissolugdo das marcas de certeza” (Lefort), da recusa
de um anico centro (o estado? a sociedade civil?), aliados 4 idéia
“impossivel” de combinar liberdade e igualdade (cf. Mouffe, 1992; Skinner,
1992). ‘
Na busca deste fragil horizonte de igualitarismo ¢ liberdade, nio
ha um sé caminho ou I6gica da democratizagio. Mesmo quando os objetivos
imediatos gerais coincidirem com a conquista de uma institucionalidade
democratica “estavel”, os processos de construgdo de identidades, de
formacao de vontades coletivas, € de extensio de relages democraticas a
cada vez mais vastas areas do social, poderfo resistir a serem empurrados
para um unico caudal. Nossa sugestiio aqui foi que, dentre as instdncias da
democratizagdio na cena contemporinea (e o caso brasileiro serviu como
exemplo disto), pode-se encontrar expressdes daquilo que se supunha estar
inconciliavelmente oposto aquele: movimentos e identidades religiosos que,
apesar de toda sua complexidade e relagio contraditéria com nossa
conturbada modernidade, podem aprender e ensinar ligdes de igualdade de
condigdes e participagao.
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