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Quando os escravos negros das Américas foram catequizados, e a5 vezes
aprenderam a ler, tendo em certos casos acesso A Biblia, ou mestho atuando como
pregadores leigos (como nos Estados Unidos ou nas Antilhas Britfnicas), era natural
que identificassem sua condigdo com os sofrimentos do povo de Israel no Egito. Ao
mesmo tempo, as imagens da Terra da Promisséo e de Jerusalém eram sfmboles ins-
piradores de um dia futuro de libertacéo,

verdade que, dos dois *“tipos”, o de Cristo na cruz era mais forte do que o
de Moisés liderando seu povo por inspiracéo divina. Jesus.tinha assumido “A forma
de um escravo” {morphen- doulou formam servi na versio latina, Filip: 2,7), ¢
sofrera o servile supplicium da cruz. Na transmutagéo cristd de valores, Deus
“derrubava os poderosos de seus tronos ¢ exaltava os humildes” (Le.1,25). Mas ain-
da assim niio hé ddvidas de que o drama do Exodo tem exercido grande atragdo para
escravos e oprimidos de toda espécie, como até certo ponto ainda hoje.

No Brasil escravocrata, inf¢lizmente, mesmo para os alfabetizados quase
2do havia acesso i Biblia, em geral pouco lida mesmo entre a maioria letrada ou de-
vota — que se limitava 4 Vulgata latina. O ensino religioso, quando se fazia, era da-
do pelos sermbes dos padres, ou por ligdes um tanto primdrias, ou deturpadas, de
catequistas leigos, em geral da famflia do senhor,

Neste ponto, os escravos dos Estados Unidos e Antilhas receberam uma
instrugdo melhor, por mais que muitos senhores se opusessem 4 sua alfabetizacio,
As vezes eram até castigados por lerem, mas houve casos de senhores devotos que
ensinaram seus escravos a lerem as escrituras, 1

Em especial no Século - XVIII,. uma entidade da Igreja Anglicana, a Socie-
dade pela propagac@o do Evangelho (conhecida por suas iniciais SPG) esforgou-se
por vencer a resisténcia dos senhores, e em 1740 fundou a Charleston Negro Scho-
ol, que funcionou até 1764, ensinando a criangas € adultos, 2

A palavra da Bfblia podia ser “‘subversiva”, embora fosse muito usada para
sancionar a escravid3o: bastava citar os trechos do Velho Testamento — do Livro da
Lei ou Pentatéuco, que pareciam acéitd-la como instituicio normal e que sempre
existira, ou passagens em que os apdstolos recomendam expressamente a0s €sCravos
que obedecam a seus sephores (Ep.Ef, 6,5, Col. 3,22; I Cor. 7,20; I Tim. 6,1-2; 1
Pedro, 2,9-10). Este era um tema constante de sermdes de sacerdotes brancos aos
negros, ¢ tambéimn era inevitdvel que se explorasse ao méximo esta passagem de uma
pardbola de Jesus: “O servo que sabendo da vontade do senhor ndo se esforgou por

1/ EUGENE D, GENOVESE, Roll, Jordan, Roll: The World the Slaves Made. Deutsch,
L.ondon, p. 191. Por outro lado, esse *‘bom senhor’” era capaz de separar famflias de escravos
vendendo-os!

2/ PHILIP. S. FONER, Hisiory of Black Americans, Greenwood Press, Westport, Vol. [
1975, p. 22.
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executd-la receberd muitos agoites” (Le. 12,47), um texto favorito dos proprietinios
sulistas dos Estados Unidos, conforme o testemunho de escravos como William
Brown e Lunsford Lane.3 Quanto ao capftulo do Eclasidstico sobre o trabatho e pu-
nigio dos escravos (citados na sec@o 5, de Conclusan), ndo figurava na Biblia pro-
testante, sendo um dos escritos “apéerifos”, mas s6 na catélica,

Por outro lado, os “perigos” do uso das escrituras séo bem ilustrados pelo
epistdio de um escravo da Georgia, “Blackamn David”. Ele teve o privilégio excep-
cional de ser mandado A Inglaterra a fim de receber aprendizado em pregacio evan-
gélica e poder trabalhar entre os companheiros, Voltando para as col6nias em 1775
(j4 em época revoluciondria), foi convidado para pregar a um grupo de brancos ¢
negros em Charleston (Carolina do Sul) — outro privilégio raro para um escravo nas
Américas, Durante seu sermio, “Blackman David” invocou ¢ auxflio divino “para
que libertasse os negros do poder de seus senhores, como tinha libertado os fithes
de Israel da servidiao no Egito”, Foi como se explodisse uma bomba. Os brancos,
tomando isso como um grito de rebeldia, quase lincharam David, ¢ o branco que o
tinha convidado foi preso e processado.

J4 em plepa independéncia, em 1807, uma Igreja Batista de Kentucky (e
note-se que os batistas tinham simpatizado com o abolicionismo), excluiu uma &s-
crava negra da congregacio, porque logo depois de batizada, ela comegou a denun-
ciar a escravidiio como anti-cristé. 4

Deve-se admitir que os receios dos senhores néo eram inteiramente infun-
dados, No século Dezenove, os lideres de duas das revoltas mais perigosas de escra-
vos — Samuel Sharpe na Jamajca (1831-2). e Nat Turner em Virgiia (1831), tive-
ram ambos inspiracdo religiosa., A da Jamaica, cujos militantes eram todos da Igreja
Batista, chegou a ser chamada de “*Guerra Batista™.S Na Bahia, por essa época, as
revoltas de esravos também tiveram cardter religioso — muigumano; € o Islan sem
dfivida mantinha uma tradigio de tratamento relativamente benigno dos escravos,®

Seja como for, um escravo das Ameéricas que conseguisse ler o Génese ou o
Exodo se moveria quase desde o infcio numa. sociedade em que a escravidio era
coisa habitual e familiar. As escravas servem de concubinas ao senhor — come em
toda sociedade escravista: € o caso de Hagar com Abraio, e das servas de Lia ¢ Ra-
quel com Jachd. Mas uma leitura atenta mostra que estamos num clima bem distinto
da exploracio sexual das escravas dos engenhos do Nordeste do Brasil, ou no Sul
dos Estados Unidos, naqueles casos, é a prépria esposa que sugere a relagéo sexual
com sua escrava, para dar filhos e resolver o problema da esterilidade, muito sério
para as mulheres de Israel, Esta prética era usual em vérias sociedades da regido,
como se sabe pela legislagdo de cidades como Ur e Nuzi. O filho da ligagdo com a
escrava € logo aceito como herdeiro legitimo do pai (como por exemplo em Gen.
15,3). Note-se ainda que a lei mosaica reconhece plenamente, € protege, os direitos

3 Ver JOHN BLASSINGAE, The Slave Communiiy, Oxford Univ. Press, New York, 1972,
pp. 62-3.

4/ GENOVESE, Roll, Jordan, Rell, p. 191.

5/ Veja-se GAD HEUMANN (ed.), Out of the House of Bondage, Frank Cass, London, 1986.
MICHAEL CRATON, Testing the Chains, Cornell Univ. Press. Ithaca and London, 1982.

6/ Para um bom sumdrio sobre o assunto: WILLIAM D. PHILLIPS, Jr_, Slavery in the World of

Islam™, em Slavery from Roman Times to the Farly Transatlantic Trade. Manchester
Univ. Press. 1985, p. 66 ss.
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da mulher capturada na guerra. Passado o perfodo de luto por perder os pais, o
captor pode ter relagdes com ela, mas ndo como simples concubina:

*Serds teu marido e ela serd tua muther. Depois, se ela ndo te agradar mais,
deixards que parta em liberdade, mas n@o a venderds como escrava, pois a
humilhaste” (Deut. 21, 13-14).

Seja como for, hd um abisino de diferenga entre os direitos da concubina na
antiga sociedade israclita e a siteac3o de uma escrava, digamos, na Roma Imperial,
que era “livre pasto” do senhor; para nem falar da barreira racial e social do Brasil,
Estados Unidos ¢ Antilhas, em que muitos senhores ndo hesitariam em vender seus
préprios filhos ilegftimos “do ventre escravo’. Quase nao preciso lembrar o fato
Gbvio — mas cuja importéincia pode ser as vezes esquecida — de que a identificagdo
de negro com escravo reforgava imensamente a barreira social ¢ a alienagéo e re-
jei¢do do africano, ao ponto de “‘negro livre” parecer uma contradigao intolerdvel
(compare-se o dito brasileiro *Negra nao & senhora™ ou a indignagéo do branco po-
bre diante do “mulato atrevido™ que “devia ser vendido”, no Cap. VI do “Huckle-
berry Finn” de Marc Twain}.

No caso de Israel, e do Antigo Oriente em geral, nio havia essa barreira,
Como apontou com justiga Isaac Mendelsohn, ndo 36 os escravos constitufam uma
proporgio pequena da populagio (em contraste com a Roma Antiga, o Brasil e o Sul
dos Estados Unidos, onde em certas épocas 05 escravos representavam cerca de um
tergo), como também era comum senhor € servo trabalharem ombre a ombro nos
campos como nas oficinas dos artesios. 7 Quanto A escrava doméstica, sua integra-
¢do na famflia patriarcal era perfeitamente possivel e nada tinha de rara: come alids
veio a suceder na sociedade mugulmana, em que a concubina que tinha filhos do se-
nhor adquiria direitos, e com freqiiéncia a emancipagio. H4 mesmo o exemplo not4-
vel dos califas da Dinastiz Abdssida, que em muitos casos preferiram casar com
concubinas, a quem o casamento dava umaz liberdade automadtica. Depois do ano 300
nenhum califa nasceu de mae livre. 8

E claro que seria absurdo, dentro dos limites de um trabalho desta natureza,
fazer um estudo exaustivo da escraviddo na Bfblia. Minha intengio, bem mais mo-
desta, € escolher os aspectos mais relevantes e que tiveram maior importéncia para a
escravidio negra no Novo Mundo. Aqui estio eles:

1) O drama do Exodo e seu valor como precedente ¢ inspiragio para uma
emancipagio de escravos. .

2) A chamada “maldigdo de Cam” ou “de Canad’ e sua utikzacdo para jus-
tificar a escravizagiio dos negros da Africa.

3) O repouso obrigatdrio do Sdbado e sua influéncia nas priticas do traba-
lho escravo nas Américas.

4) Os preceitos de lei mosaica com relagio ao “jubileu” e sua importincia
para inspirar a liberagéo.

Vejamos em detalhe cada um destes aspectos.

T ISAAC MENDELSOHN, Siavery in the Ancient Near East Oxfort Univ, Press. New Yory,
1949, p,122-2,

8/ GUSTAV E. VOM GRUNEBAUM, Classical Islam: a History, 666-1250. Chicago, p.80.
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1) A GRANDE LIBERTACAO DO EXODO

A narrativa do Livro do Exodo ¢ um dos grandes dramas da histéria, de um
carter profundamente religioso e poético. Para compreendé-Io & preciso vivé-lo
e senti-lo na imaginagio, e talvez muitos escravos tenham conseguido isso melhor
do que historiadores e eruditos, preocupados com detalhes ¢ minfcias! Nio € apenas
com frias especulacbes e anilises eruditas que se pode entender a narrativa — como
de resto toda a Biblia — mas tentando penetrar seu sentido tiltimo e verdade, que se
pode sentir bem no Amago do livro, em meio dos embelézamentos e acréscimos por
que a tradicéo deve ter passado através dos séculos.

Aceita-se geralmente hoje em dia em critica biblica que o Livro da Lei, To-
rah ou Pentatéuco (os cinco primeiros livros, atribufdos tradicionalmente a Moisés)
€ uma compilagdo posterior de fontes muito antigas. Sua redagio final teria sido
feita talvez por volta de 400 A.C.

Em épocas passadas, certos historiadores céticos ficaram por demais im-
pressionados com o siléncio das fontes egipcias sobre a escravizagio dos chamados
hebreus e sua saida do pafs, Mas isto nada tem de surpreendente porgue as inscri-
goes oficiais ¢ papiros dos Faraés quase nunca falam de suas dificuldades e revezes
— sd0 em grande parte propaganda. E de qualquer modo as vicissitudes de uma tribu
asidtica ndo teriam grande importéncia para o Império Egipcio — de modo seme-
lIhante a que a execugdo de Jesus Cristo nfo seria “matéria de primeira p4gina” em
Roma. Seria absurdo buscar confirmagio para wma narrativa de uma autenticidade
tio forte ¢ com uma experiéncia religiosa tio profunda e original: que foi pa ver-
dade assimilada por trés grandes religioes.

Mas vejamos os tragos essenciais da narrativa. Diz a Gltima parte do Livro
do Génese que os hebreus (0 nome Israel s foi adotado em €poca posterior) entra-
ram no Egito como pastores, a chamado de José, e recebendo do Farad excelentes
terras. E bem possfvel que isto tenha acontecido no perfodo de dominagio dos cha-
mados Hyksos — um grupo misto de asidticos, em parte semitas, vindos da Sfria. Eles
terminaram derrubando a dinastia nativa, cerca de 1720 A.C., e seus chefes se tor-
naram Fara6s.

Seja como for, a posicdo vantajosa do futuro povo de Israel no Egito ndo
durou muito. Diz o Livro do Exodo:

“Entretanto, subiu ao trono do Egito um novo rei que ndo tinha conhecido

José. Ele disse a seu povo: Véde, os israclitas se tornaram numerosos e fortes

demais para nés. E preciso agirmos com prudéncia e impedir que eles s¢ mul-

tipliquem” (1, §-10).

E plausivel que esta seja a versio biblica de uma mudanga de dinastia no Egi-
to, causada pela expuisdo de invasores. Eles foram derrubados por uma forte reagio
nativa com base no sul, em Tebas, e os novos Farads da 182 Dinastia (a partir de
cerca de 1570 A.C.) entraram numa fase agressiva de conquista que levaria 2 for-
magio de um Império Egipcio na Asia.

I? indtil querer determinar quanto tempo teria durado a ““fase de opressdo”.
Diz o Exodo que os hebreus passaram a ser usados em obras monumentais de cons-
trugdo, cOmo era comum usar escravos nos reinos do Oriente; e Farad “que ndo ti-
nha conhecido José€™ tentou controlar sua natalidade entre os hebreus por um méto-
do muito comum na Antiguidade — o infanticio.

Este fato mostra que o tipo de servidio sofrido pelos hebreus era bem dife-
rente da escravidio das plantagbes das Américas, em que o aumento de nmero era
sempre wna vantagem. Tratava-se, segundo tudo indica, de umn regime de trabalhos
forcados (corvée) bem tradicional no Egito, e que alids também foi usado mais tar-
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de, no tempo dos reis de Israel, S Nio destrufa os lagos de famflia nem a coesio tri-
bal. Eestaa opinido, alids, do autor de um dos trabalhos mais completos sobre a es-
cravidio no Antigo Egito, o historiador egfpcio Abd El-Mohsen Babir. 10

H4 hoje um consenso geral entre historiadores e estudiosos da Bfblia de que 0
Fxodo deve ter-se dado no Século 'XIII: A.C., ou seja, entre 1200 e 1300. Diz a
tradicdo judaica (Ex. 1,11) gue 05 hebreus foram empregados na construglo das ci-
dades de Pitom ¢ Ramsés (esta Gltima & talvez a egfpcia Tanis ou Avaris na zona
oriental do Delta). Ora, a época em que houve maior atividade desta ordem foi o
longo reinado de Ramsés II, Sabe-se que tanto le como seu predecessor Seti I em-
preenderam obras ambiciosas em que usaram servos estrangeiros, inspirando o uso
moderno do adjetive “farabmico”. _

O nome Hapiru ou Habiru que ocorre em documentos egfpsios e também cu-
neiformes (babildnicos, etc.), bem pode ser 0 mesmo que o hebraico Hevrim (plu-
ral) ou grego Hebraioi, que deu o nosso hebreus. Os Hapiru j4 séo citados na fa-
mosa correspondéncia de Tell el Amarna — isto &, os arquivos em lingua acadiana
dos Faraés Amenofis 111 e IV (este o célebre Akhenaten) nos Séculos. XV: ¢
XIVAC..

A tendéncia hoje em dia & julgar de fato que os Hapiru devem corresponder
aos Hebreus da Biblia, Mas nenhun dos dois era um termo étnico definido, Tudo
indica que os egfpcios ¢ babilénios chamavam de Hapiru grupos de némades ou se-
mi-noémades, provavelmente de lingua semita, que s vezes trabalhavam como ser-
vos no Egito: em suma, hebreu era quase sindnimeo de escrave, assim como eslavo
(termo é&tnico) deu origem a sclavus ou sklabos 11 e negro ou africano veio a ser
quase sinbnimo de escravo nas Américas. 1sto é confirmado pela prépria Biblia, em
que o termo & em geral usado pelos egipcios — os senhores (quase nunca pelos pré-
ptios israclitas), ¢ nfo raro em tom pejorative: como no trecho em que a muther de
Putifar, incriminando José, se.refere a ele como “aquele escravo hebreu” (ha-he-
bed ha-hivri, Ge. 39,17).

Em suma, pode-se dizer que no Egito, ¢ mesmo durante o Exodo os israelitas
sdo um conglomerado mais ou menos amorfo de servos, sem consciéncia da unidade,
chamados indistintamente de hebreus: a prépria narrativa frisa que em seu meio ha-
via muitos que ndo pertenciam ao elemento israelita (Ex, 12,38). 56 durante o pro-
cesso de libertagio & que eles comegam a conscientizar-se de ser os filhos de Is-
rael (Bene Israel). Nisto € evidente que o fator religioso, a devogio a Adonai (Iavé),
desempenha um papel essencial. Moisés, o grande lider ¢ legislador, nunca aparece
como uma figura com um brilho préprio e independente: € sempre o homem de
Deus, o profeta, que recebeu um chamado para atuar — com relutincia — como ins-
trumento divino. lavé — o Senhor, aquele “que € — € que € o libertader, € ele que
dirige a luta com o “senhor” terreno, o Fara6. Quando Moisés v€ o **anjo do Senhor

9/ Sobre o trabalho forgado em Israel, op.cit. ver: ISSAC MENDELSOHN, op.cit. pp.108, 149,
HANS WALTER WOLFF, Antropology of the Old Testament. SCM Press, London, 1974,
p. 194,

10/ ABD EL-MOHSEN BAKIR, Slavery in Pharaonic Egypt. Cairo, 1952, p.4. WILLIAM
C.HAYES na Cambridge Ancient History, II, 1, pp.375-6 .

11/ Sobre a origem a difusfio do termo sclavus (escravo, sklave, slave, shiavo, etc.): CH.VER-
LINDEN, L’Esclavage dans FEurope Médiévale, Vol.ll, 992-1010, Bruges, 1955 1977,
Excelente sumirio do autor em The Beginnings of Modern Colonization, Ithaca and Lon-
don. 1970, p. 35 ss.

Cad. Est. Soc., Recife, 4n.2, p. 245-268, jul./dez., 1388



250

na sarca ardente” no Monte Horeb, a voz divina o manda tirar as sand4lias no local
santo e faz a proclamaggo bdsica, prometendo libertagio:

“Eu sou o Deus de teu pai, o Deus de Abrado, o Deus de Isaque e 0 Deus de

Jacd... Eu vi a afligho de meu povo que estd no Egito, e ouvi os seus clamo-

res por causa dos que ¢ oprimem. Sim, eu conheco seus sofrimentos. E desci

para livré-lo da méo dos egipcios ¢ fazé-lo sair para uma terra {értil e espa-

gosa, uma terra onde correm leite ¢ mel..” (Ex. 3,6-8).

A grandeza do livro do Exodo é que nfo se trata apenas da luta pela liberta-
¢iio de un povo: ¢ o conforto dramdtico entre o arrogante poder humano e o divino
— Iavé ¢ Fara6, como maijs tarde Deus e César, Desde o infcio a libertagio dos es-
cravos hebreus & ligada ao culto religioso, O Fara6 € chamado a deixar o povo partir
“para que celebre minha festa no deserto™ (Ex. 5,1, também 3,18, 7,16, etc.), ¢ no
deserto (be-midbar) se tornaria depois um riquissimo sfinbolo espiritual, tanto no
judafsmo como no cristianismo. O culto divino, cheio de alegria e liberdade, se opde
a0 rigoroso ¢ exaustivo labor cotidiano, que serve um senhor terreno — liberta em
vez de acorrentar, restaura as energias em vez de esgotd-las: leva os seres humanos
para uma outra dimenséo. De modo semelhantes, o ritual do culto africano ne Mun-
do, com suas dancas e ritmo vibrante, e a prépria exuberéincia do culto cristio prati-
cado pelos escravos { que as vezes chocava a frieza ou devogio morma dos bran-
c0s)12, eram uma resposta sadia & opressio. Cantando e dangando, louvando seu
Deus, ¢ servo mostrava que sua alma nio estava subjugada pelo senhor que queria
esmagi-la,

O antropélogo ¢ estudioso de religifio comparada Karl Kerenyi deu uma in-
terpretagio iluminadora dos antigos festivais € de seu papel libertador. Segundo ele,
essas festas davam “‘uma serenidade que combina em intensidade vital e contempla-

“Somos elevados a um nivei em que tudo se transfigura e vem a ser ‘como
no primejro dia’, reluzente, novo e “acontecendo pela primeira vez': em que
passamos para a companhia dos deuses ¢ nos tornamos divinos; em que o

alento da criagdo estd soprando e nés préprios tomamos parte nela”. 13

Sente-se essa exaltagio, por exemplo, no momento de triunfo quando Meoi-
sés canta um hino a Iavé depois que as tropas egfpcias perecem nas 4guas, ¢ Miram
sua irmé, uma profetisa inspirada, toma de um pandeiro ¢ lidera as mulheres de Is-
rael numa cangio e danga (Ex. 15, 20-21). .

Do outro lado estd o “senhor terreno”, arrogante e sombrio, uma perfigura-
¢i0 de Lucifer, e ¢ significativo que o vocative Adonai (Meu Senhor) pudesse ser
dirigido a ambos. A oposi¢do obstinada do faraé de “coragio empedernido” € um
clemento de grande realismo na Biblia, e podemos compar4-la 4 teimosa resisténcia
2 emancipagdo dos escravos negros no Brasil, Estados Unidos ou Antilhas. O Faraé
era ele préprio venerado como um deus, € para um potentado deste tipo era quase
impossivel admitir as pretengdes de um Senhor divino.O servigo do escravocrata €
“zeloso” e totalitdrio, nio admite concorrentes: 56 pode tolerar religides que ndo
desafiem seu poder. O penetrante dito de Cristo *‘ninguém pode servir dois senho-
res” (Mt. 6,24; Lc. 16,13) se aplica bem a uma situagio dessas, e noté-se que no ori-

12/ Ver especialmente GENOVESE, Roll, Jordan Roll, passim. Também a descrigio vivaeex-
celente, com ilustragoes, de JOHN BLASSINGAME, op. cit., p. 64 ss.

13/ KARL KERENYI, The Religion of the Greeks and Romans Thames & Hudson, London,
1962, p. 62.
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ginal grego dos Evangelhos o verbo usado (douleuein) significa literalmente “servir
COmo escravo”.

O contraste com o nascente culto de¢ lavé ndo podia ser maior: pelo menos
em sua expressdo no Decdlogo, Deus € concebido como “puro ser”, além de qual-
quer nocio material ou imagem. A grande inovagio do culto judaico — seu radica-
lismo austero que o distinguia de todas as religides da época - era justamente a abs-
tengdo rigorosa de fazer imagens e adori-las, bem sublinhada no Segundo Manda-
mento(Ex. 20, 4-5): em suma, a negagiio mais completa das estdtuas de Ramsés 11,

A multiddo meio amorfa de servos que escapou do Egito (o total de
600,000, sem contar criangas, dado em Ex. 12,37, € totalmente mftico ¢ ndo pode
ser levado a s€rio) ndo era nenhum povo de devotos ou gente bem treinada. O pe-
riodo de escravido tinha deixado neles profundas cicatrizes e deformagdes, como
deixaria nos escravos negros. Moisés e os que o apoiam sio acossados a todo mo-
mento pelas queixas e *“murmirios do povo™, por revoltas e apostasias, que de vez
em guando langam o lider em desespero ou profundas davidas. Esse perfodo herdico
no deserto, passando fome ¢ provagdes, seria depois interpretado como a longa pe-
niténcia ou ascetismo por que o povo tinha de passar antes de chegar a “terra da
promissao”.

Um dos tragos mais reveladores do Exodo ¢ mostrar que o escravo que foge
tende a arrepender-se quando a fome aperta, € isto acontecen mesmo quando os fu-
gitivos eram uma multidio de muitos milhares. As queixas do povo se voltaram
contra Moisés, e repetia-se o refrao: *Por que € que viemos para cd morrer de fo-
me? Viviamos tio bem no Egito!”. A lembranca das *“panelas de carne do Egito”
(Ex. 16,3) — que se tornou uma frase proverbial em virias linguas perseguia os ex-'
servos, como decerto os quildmbolas do Brasil, pensando nas ragdes certas das sen-
zalas.

Séculos mais tarde, os mestres da devogdio cristd usariam esses episédios
como uma alegoria utilissima do desenvolvimento espiritual: O Egito seria o mundo
ndo regenerado dos desejos, € a lembranga de suas “panelas de carne” refletia ©
apego da mente 3s coisas e “vaidades” do mundo, enquanto o mand simbolizava o
alimento espiritual, vindo do céu, Para purificar-se, a alma tinha que escapar para o
*‘deserto”, ou seja, praticar o desapego e acetismo na solidao,

No deserto (midbar, eremos) se tornaria uma frase de ecos profundos ¢
significativos. Era para o deserto que se retiravam os profetas do tempo dos reis
para “preparar os caminhos do Senhor” na famosa frase de Isaias (40,3). Foi para 14
que os guerrilheiros dos Macabeus arregimentaram suas forgas (1 Mac. 2,30). Foino
deserto da Judéia que Joso Batista comegou a pregar, e foi para uma regiio semi-
4drida que se retiraram para jejuar Jesus, ¢ depois Sac Paulo. Finalmente, os primei-
ros eremitas e monges cristios seguiram o mesmo caminho, quer na Tebaida do
Egito, quer na Sfria, Regibes desérticas seriam o cendrio das tentagdes de Santo
Antbnio, das meditagdes de Sdo Jerbnimo, ou ainda dos pecados do ficticio Paphnu-
ce criado por Anatole France em ““Thais”. O deserto se contrapunha ao luxo e fri-
volidade das cidades. 4 -

14/ Diz Frei Roland de Vaux: “'Os profetas recordam nostalgicamente o passado, a época da ju-
ventude de Israel no deserto, quando era a noiva de lavé (Jer. 2,2; Hos, 13,5; Amos. 2,10).
Fles condenam o luxo e o conforto da vida urbana de seu tempo (Amos. 3,15; 6,8, etc.) e vE-
em a salvagdo numa volta futura A vida do deserto, aguardada como uma nova Jdade de OQu-
ro”. Em Ancient Esrael, its Life and Institutions. Darton, Longman and Todd, Londres,
1965. p. 14,
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A libertagio do Egito seria depois celebrada tradicionalments pela Pascoa
judaica (em hebraico Pesah = passar, atravessar), 0 maior de seus festivais, de que
podiam participar escravos, desde que fossem circundados (Ex. 12,44).

2) A MALDICAO DE CAM

O Livro da Lei insiste repetidamente que os israelitas devem sempre lembrar
sua serviddo no Egito, de que Deus os tinha libertado (Ex. 20,2; Deut. 5, 15, etc.).
isto implicava um tratamento benigno de escravos (como no repouso do sdbado, se-
gundo se verd mais adiante), mas nao em rejeitar a servidio em si. Por exemplo, os
habitantes de vérias cidades capturadas na terra de Canai (Palestina) sdo logo con-
denados a servir Israel, cortando lenba € carregando agua (Jos. 9,21) — entrando
para a categoria dos qgue vieram a ser chamados “servos do templo”15. Mais do que
isso, a Bfblia invoca uma suposta maldicdo divina para justificar a escravizagao dos
cananitas.

Segundo um episédio famoso do Génese, Noé, plantador da vinha, desco-
briu as propriedades algo traigoeiras do vinho e embriagoun-se, adormecendo semi-
nu. Seu filho Cam ou Ham ndo respeitou a nudez do pai, violando assim um preceito
da lei mosaica (Lev. 18,7), enquanto os outros — Sem e Jafet, tiveram o cuidado de
cobrir Noé€ (Gen. 9,22-23). Quando o patriarca acordou de sua bebedeira, abengoou
os filhos respeitosos, e amaldigeou ndo o préprio Cam mas o filho deste, Canai,
proclamando que ele seria “o tltimo dos escravos (literalmente, “escravo dos escra-
vos” = hebed habadim) de seus irm#os™ (9.25).

Esse curioso deslocamento, que transfere a maldig&o para o fitho — motivo
de intermindveis discussdes dos rabinos — parece ser pura racionalizagio, para justi-
ficar a sujeicio dos cananitas. Diz Ephraim Isaac com justeza: “quase ndo hd divida
de que a histéria da maldic3o de Canad foi inventada para explicar a animosidade
dos israclitas para com os cananitas... Trata-se de um mito politico com elementos
de chauvinismo nacionalista, ndo de uma ideologia racial” 16, A escolha de Canad
evitava implicar outros descendentes de Cam — egipcios, assirios, etc. (Ge. 10,6 ss.},
todos detentores de alta civilizagdo.

A psicologia da relaciio senhor-escravo tem exigido nfo raro que se instile
no povo escravizado um sentimento irracional de ““culpa” para reforcar sua sub-
missdo. H4 um certo paralelo aqui com a maldiggo de Eva, cujas descendentes sao
condenadas a viver submissas ao homem por causa do pecado original da desobe-
diéncia (Ge. 3,6).

O mito da maldigdo de Canai, convertido em maldigio de Cam, seria depois
muito Gtil para estigmatizar os negros da Africa, considerados descendentes de Cam
por intermédio de seu filho Cush. A genealogia biblica, que j4 € mitica, ndo oferece
nenhuma base para tal, pois embora Cush seja em geral identificado com os egipcios
ou nidbios, estes sdo olhados de modo favordvel na Biblia, como uma grande nagio:
a mulher de Moisés, por exemplo, € de Cush (Num. 12,1), que tanto a Biblia Grega
(Setenta) como a Vulgata Latina traduzem af como “‘etfope”.

Como € entdo que a “maldigcio de Cam” terminou caindo sobre a cabeca dos
negros africanos? Esta ligacio, que nada tem que ver com a Biblia, s6 apareceu em

15/ Veja-se [. MENDELSOHN, op. cit., p. 102, E.EE.URBACH, The Laws regarding Slavery
as a source for the Social History of the Period of the Second Temple. New York. 1980.

16/ EPHRAIM JSAAC, “"Genesis, Judaism and the ‘Sons of Ham' ', em Slaves and Slavery in
Muslim Africa, ed. by JOHN RALPH WILLIS, Frank Cass, London. 1985, pp. 18-79,
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idos de uma época bem posterior — na literatura chamada ‘midrdchica’ ou *hagédica’:
Cam se teria convertido num homem de pele negra como maldicio por ter violado o
preceito que proibia relagbes sexuais na Arca da Alianga — um curioso anacronismo,
pois a Arca s6 surge depois do Exodo para servir de receptéculo sagrado das T4buas
dos Dez Mandamentos 17, Segundo um requinte desta lenda, os africanos andam
nus porque scu antepassado Cam ““tinha descoberto a nudez do pai”.

Tudo indica que foram os mugulmanos que comegararn a divulgar a “maldi-
¢do de Cam™: vinha muito a propdsito para justificar sua escravizacio de negros
africanos e o tradicional trifico através do Saara. Certos ulemds ¢ eruditos j4 acei-
tavam a ligagdo com a Africa no Século Nono de nossa era (por exemplo, Ibn Qu-
tayba)18 embora outros a rejeitassemn depois. E foi por seu intermédio, evidente-
mente, que o mito se difundiu entre os europeus traficantes de escravos. Um livro
que contribuiu para divulgar a crenga foi a *Descrittione dell’Africa” de Leo Afri-
canus (1550). Esse viajante nascido em Granada foi capturado por piratas cristaos e
vendido como escravo ao Papa Lefo X, que the deu alforria e o fez batizar como
cristdo com o nome de Giovanni Leone.

Foi em Leo Africanus, por exemplo, que se inspirou o jesuita italiano Jorge
Benci ao falar na maldi¢do de Cam no seu livro A Economia Cristd dos senhores no
governo dos escravos (Roma 1705) sobre a escravidio no Brasil 19. Ele olhava os
negros como pecadores e inferiores aos brancos, e acreditava que a prépria nudez
africana era wna conseqiiéncia da maldigo original de Cam.

A alusio de Castro Alves 3 lenda € puro recurso poético, que um abolicio-
nista como ele repudiaria-

“Foi depois do diliivio... Um viadante

Negro, sombrio, pélido, arquejante,

Descia do Arar4...

E eu disse ao peregrino fulminado:

“Cam... serds meu esposo bem-amado...

Serei tua Elo4...” (Vozes d’Africa).

O poema data de 1868, alguns anos depois do fim da Guerra Civil americana
e da 132 Emenda & Constituigio dos Estados Unidos que abolira a escravidio. A
“maldi¢io de Cam’ fazia parte integrante da “ideologia escravista” do Sul: num
pais em gque a Biblia era lida diarjamente e pregada como a palavra de Deus, fazia-se
0 maior uso possivel de versiculos que justificassem a escravidio. No Brasil, onde a
Biblia era pouco lida por leigos e mal conhecida, ainda assim a lenda da “maldigdo
de Cam™ se tinha divulgado. Um exemplo curioso ¢ de um desafio em que o canta-

17/ A lenda sobre a mudanga de cor de Cam & mencionada no Tratade do Sanhedrin: ver AK-
BAR MUHAMMAD, “The Image of Africans in Arabic Literature’’, em JOHN RALPH
WILLIS, Staves and Slavery in Muslim Africa. Frank Cass. London. 1985, pp. 66-7

18/ 1dem. JOHN RALPH WIL LIS, ““The Ideology of Ensllavement in'Islam’’, em Slaves and
Slavery in Muslim Africa, op, cit., pp. 8-9.

19/ Ver EPHRAIM ISAAC, “Genesis, Judaism and the Sons of Ham" em WILLIS, op. cit,,
pp.75-91. As idéias de Jorge Benci sio analisadas em detalhe no excelente estudo de RO-
NALDO VAINFAS, ldeologia e Escravidio: os letrados e a sociedade escravista no
Brasil Colonial, Vozes, Petrdpolis, 1986, p. 95.
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dor branco, querendo como de costume amesquinhar o negro, desfia esta quadrinha
priméria:

“Vocé ndo pode negar

Que a sua raga € ruim,

Pois € amaldigoada

Desde o tempo de Caim” 20

Seria de pensar que hi aqui uma confusio entre Cam ¢ Caim - ficil de
ocorrer em portugués, embora ndo em inglés ¢ muito menos no hebraico ornginal
(Ham ¢ Qayin). Mas acontece que havia um mito paralelo, menos popular que o de
Cam, que associava os negros com a descendéncia de Caim: isto era mais absurdo,
pois 0s descendentes do filho de Addo ¢ Eva dariam conta de metade da espécie
humana, No entanto, esta crenga ainda hoje & sustentada pela seita dos Mormons
nos Estados Unidos, que se baseiam nela para excluir individuos de ¢6r do sacerdé-
cio. Caim, amaldigoado por ter morto Abel, seria o antepassado remoto dos africa-
nos. Um presidente da Igreja Mormon declarou:

*“Caim, além de sofrer por sua maldade, veio a ser o tronco de uma raga in-

ferior” 21

A origem e difusdo da “‘maldi¢io de Caim” ligada acs negros sdo bem mais
obscuras do gue a de Cam. Quanto a esta, sobreviveu até hoje entre racistas. Em
1873 — quando s6 o Brasil ¢ Cuba no Ocidente airda ndo tinham emancipado seus
escravos — O Papa Pio IX acrescentava uma indulgéncia a uma orago “pelos mise-
ros etfopes da Africa Central para que o Deus Onipotente retire afinal a maldicéo de
Cam de seus coragdes” 22 E digno de nota que numa época que se orgulhava de seu
“esclarecimento” uma interpretagao fantasiosa e falsa de um incidente mitico da Bi-
blia ainda influenciasse atitudes com respeito a individuos de outra raga. Mas € claro
que entio j4 tinha surgido outra mitologia de grandes conseqfiéncias para o futuro: o
racismo pseudo-cientifico de Gobineau e outros.

3) O REPOUSO DO SABADCE A ESCRAVIDAO

Para o povo de Israel, como j4 foi dito, a suposta maldicio se limitava a Ca-
nad — antepassado dos chamados cananitas ou seja, os habitantes da Palestina que ti-
veram de combater ao sair do Egito. Acontece que Kn(n) era o nome que eles pré-
prios se davam, e sio basicamente 0s mesmos que 0s gregos vieram a chamar de fe-
nicios (de Phoinix = plrpura, que na lfngua cananita, aparentada ao hebraico, era
Kinahhu)23,

20/ LEONARDO MOTA, Violeiros do Norte, citadoem EDISON CARNEIRO, Antologia do
Negro Brasileiro, Rio. 1967, pp.274-5.

21/ PHILIP FONER, op. cit., p. 90

22/ JOHN FRANCIS MAXWELL, Slavery and the Catholic Church. Barry Rose, Chichester
and Lond. 1975. p. 20.

23/ Ver SABATINO MOSCATI, The World of the Phoenicians.Cardinal, London. 1973,
pp-21-23. DONALD HARDEN, The Phoenicians. Thames & Hudson. London. 1962,
p.22. A lingua piinica ou fenicia (aparentado ao hebraico e outros idiomas semitas) sobrevi-
veu por muito tempo na drea cartaginesa da Africa do Norte. No Século 1V D.C., refere Sto.
Apgostinho que certos camponeses (rustivi nostri), quando interrogados sobre sua prove-
niéncia respondiam que eram ‘‘Cananitas™ (punice respondentes Chanani), (Ep. ad Roma-
nos inchoata Expositio, 13, Patrol. Latina, XXXV, 2096).
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A servidao de cananitas e outros povos vizinhos tornou-se comum entre os
israclitas. Se a lei mosaica € relativamente liberal quanto ao tratamento de escravos,
ela faz uma diferenga bem clara entre escravizar individuos da mesma raga e gentios
(nfio judeus):

“Se teu irmic empobrecer ¢ vender-se a ti, néo lhe impords trabatho de es-

cravo; serd para ti como assalariado ou héspede e trabalhard contigo até o

ano do jubileu... Eles sdo meus escravos ¢ nio devem ser vendidos como se

vende um escravo. No o trataris de modo despético e duro, mas temerds a

teu Deus. Os escravos e escravas que tiveres virdo das nagdes em teu redor;

delas poderés comprar servos e servas™, (Lev. 25,39-44).

Vemos aqui claramente a tendéncia a identificar o escravo com homem de
fora, o estranho. Também na Grécia Antiga, muitos (como Platio ¢ 1sécrates) julga-
vam que os gregos nio deviam escravizar uns aos outros, mas obrigar os “bérbaros”
(povos vizinhos que ndo falavam o grego) a servi-los.

Uma das leis mais liberais do c6digo mosaico € a que proibe entregar o es-
cravo fugido a seu senhor: ele pode ficar onde lhe aprouver, e ninguém deve for-
¢4-lo a voltar 4 escravidio (Deut. 23,15-16). Em tal caso, tem-se suposto que isto se
aplicava mais ao escravo israelita que fugia de um senhor numa terra vizinha - ndo
a0 servo estrangeiro de um senhor israelita. 24 Mas nio hd nenhuma certeza quanto
a esta interpretagao.

Por outro lado, ndo pode haver diivida quanto 3 universalidade de outro re-
gulamento importante, o do sdbado ou Sabbath: ele era obrigat6rio nio 50 para o
israelita como para escravos e escravas, assalariados ¢ até animais domésticos (Ex.
20,8 ss., 23,12). O trecho mais significativo ocorre no Deuterondmio: depois de ex-
tender o repouso do Shabbat aos escravos, animais domésticos e héspedes, a razdo ¢
explicada:

“..para que teus escravos e escravas descansem como tu. Lembra que

foste escrave na terta do Egito™. (5,13).

Em suma, j4 h4 agui uma sugestdo clara e famosa “regra de ouro” - “ndo
fagas aos outros o que nio queres que te fagam”, que se encontra pela primeira vez
de forma explicita no Livro de Tobias, um dos escritos chamados “apgcrifos™ da
Biblia, que € talvez do  Século I1 A. C. 23 Hd aqui sem ddvida um nfvel moral
mats adiantado do que na maioria dos povos do Antigo Oriente. Em dltima andlise, a
“regra de ouro” tornava a prépria inadimissivel.

O sébado, sendo um dia de festa, sagrado a divindade lembra o hemem de
sua liberdade, ¢ € uma limitagdo de sua servidio: nele por assim dizer, o tempo pdra.
Nés estamnos tio habituados ae ritmo do *fim de semana™ que o olhamos como se
tivesse sempre existido. Mas o repouso do sétimo dia foi uma inovago revolucio-
néria de origem judaica, que ndo era conhecida pela maioria dos povos antigos, 26

24/ 1. MENDELSOHN, op.cit., p.63. D,B.DAVIS, The Probtem of Slavery in Western Cul-
ture, Berkeley and los Angeles, 1975, p.63 ss.

25/ Tob, 4,15. O Evangelho de Tomds (escrito gndstico bem posterior) também inclui este pre-
ceito entre as ditos atribufdos a Jesus, (No. 6 ou 5). Sobre & “‘regra de curo’ e a escravidio:
D.B.DAVIS, op. cit. passim.

26/ Ver o estudo antigo mas ainda atual de F.H.COLSON, “The Week". Cambridge, Univ,
Press, 1926, .
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No tempo de Cristo ele j4 estava comegando a popularizar-se no Império
Romano, e o historiador judeu Flavic Josefo, escrevendo nos fins do Século I D.C,,
chega a dizer que ndo hd cidade, grega ou **bdrbara”, *que nio tenha adotado o re-
pouso do trabalho no sétimo dia e outros costumes judaicos”. 27 Isto pode ser um
exagero um tanto “ufanista”, mas hd indicagbes de que a semana era conhecida
nessa €poca entre muitos gregos € romanos, ¢ terminou sendo adotada como a *‘se-
mana planetaria’

Na socicdade grega e na romana nio havia esse ritmo uniforme, e os dias de
repouso vinham de modo irregular com os festivais dedicados aos vdrios deuses
(heorte em grego, dies festus, feriae ou sollemne em latim), de modo compardvel
a que o préprio sdbado era consagrado a Iavé (Ex, 20,11), como também os grandes
festivais judaicos, que seguiam o ritmo das estagdes e da agricultura — como Pdscoa
e Taberndculos.

No calenddrio em vigor em Atenas, por exemplo, calculou-se que o total de
festivais — equivalentes aos *‘dias santos’’ do ano cristdo — chegava quase 2 metade
dos dias do ano. Mas isto nfo quer dizer que todos os cidadios que trabalhavam, as-
sim como os escravos, pudessem “feriar” esses dias, Inscrigbes referentes a obras de
construgio em Eleusis (centro religioso perto de Atenas) registram operdrios conti-
nuando seu trabalho durante 40 dias consecutivos, incluindo os dedicados a festivais
religiosos importantes como Kronia. 28

Em Roma, no tempo do Império, seguindo a politica “demagégica’ dos im-
peradores, o nfimero de feriae ou feriados piiblicos elevou-se a 159 por ano, inclu-
sive 93 em que havia espetdculos € jogos oficiais. Mas isto nfio implicava de modo
algum em isengdo de trabalho para os escravos em todos esses dias. 29 Repouso ¢
horas de trabalho estavam inteirarmente ao arbitrio dos senhores. A limitacdo de
horas de trabalho € uma reforma social bem moderna,

Deste ponto de vista, como j4 foi dito, o que distingue o Sabbath judaico é
precisamente o rigor com que era em geral obedecido e a extensio aos servos — ele-
mentos que serviriam depois de modelo e precedente dos mais importantes para
o Domingo cristdo (que entre protestantes de lingua inglesa era comumente chama-
do de “sabbath”, ou entdo de “Lord’s Day” = Dia do Senhor). Esse rigorismo, cu-
jos excessos se refletem bem nas controvérsias que envolveram Jesus — inclusive o
protesto contra curas no sdbado — estava ligado 2 lembranga da serviddo no Egito.
Mas o Shabbat era mais do que isso: era como que o direito a participar de um “la-
zer sagrado” (o “otium sanctum’ dos monges da Idade Média), num nivel transcen-
dente em que o homem se liberta, por un dia, da escravidio ao cotidiano, do “ga-
nhar4s teu pio com o suor do teu rosto”.

27/ JOS. Contra Apion, 1I, 39, 282, Ver ainda Pequena Histéria do Anti-Semitismo. Difel.
Sio Paulo, 1972, p. 96 e n. 10, ou A Short History of Anti-Semitism. New york, 1976, p.
52. AlusGes ao sdbado em autores romanos: HORACIO, Sat. 1, 9,69. OVIDIO; Ars Amato-
ria, 1, 75, 415. TRIBULLUS, I, 3, 17-8, JUVENAL, Sats., 111, 10ss., VI, 156 ss, e XIX, 96
e 106,

28/ 1.D.MIKALSCN, The Sacred and Civil Calendar of the Athenian Year, Princeton Univ.
Press. 1975, p.201, Mikalson acha exagerado o niimero de 300 dias de trabalho durante o ano
dado por Aristofanes (Vespas, 660-3) e corrige a estimativa para 250 — que, € o cfilculo feito

r Mauricio Goulart para a média aproximada de dias de trabalho dos escravos no Brasil (A
“scraviddo Africana no Brasil. Também KATIA DE QUEIROS MATTOSO, Etre Es-
clave au Brésil. Hachette, Paris, 1979, pp. 36-7).

29/ JEROME CARCOPINQ, Daily Life in Ancient Rome. Penguim Books, 1956, p. 207.
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Assim, o direito ao repouso do sdbado na lei mosaica j4 era uma adimissdo 4
humanidade, ¢ mesmo A espiritualidade, para o escravo: € em certo sentido uma
promessa de libertacio, O lazer estava sempre ligado ao culto religioso: participando
do sdbado, o escravo deixava de ser um completo alienado, um “morto vivo™, como
o definiu Docks.30 Ele também tomava parte em importantes festivais religiosos
como a Péscoa e o das Semanas. 31

Voltando ao preceito bésico do repouso do sdbado, seu valor ainda ressalta
mais quando é comparado ao que sucedia na sociedade grega, por exemplo, Embora
0s escravos participassem de muitos cultos e festivais religiosos, tanto na Grécia
como em Roma, néo se julgava que ele tivesse um direito bésico ou “natural” ao la-
zer. Segundo Aristdteles, citando um provérbio corrente, “escravp ndo tem folga”
(schole) nem tampouco direito a uma vida prépria ou 2 felicidade. 32°

Na pritica, por outro lado, h4 muitas indicagbes de que os senhores gregos
eram relativamente humanos, & em geral seus escravos ficavam isentos de trabalho
nos dias de festa. Durante o perfodo helenistico, hd inscrigdes registrando feriados
em vdrias cidades, para os meninos das escolas € os servos. 33 Em Kydonia, na ilha
de Creta, no grande festival da Kronia (correspondente 2s Saturnalia de Roma), o
‘carnaval’ de libertagiio em que a ordem das coisas era invertida, os escravos toma-
vam conta da cidade, ¢ segundo o historiador Eforo, *“tinham o direito de agoitar os
homens livres”. 34 7

Na Igreja cristi, o domingo (dies dominica, “dia do Senhor’) passou a
substituir o sdbado como dia de repouso. A legislagio mais antiga a este respeito no
Império data de 321, no reinado de Constantino: o domingo ainda € chamado por
sen “nome pagho” de Dies Seolis (dia do sol, como ainda hoje Sunday em inglés e
Sonntag em alemio), e € declarado um feriado piblico na cidade para juizes, arte-
sdos, etc., mas para o trabalho agricola, sob o pretexto de que o tempo para semear
0 grio e plantar as vinhas € limitado, 35 Com a dominagéo da Igreja, o respeito ao
domingo foi se tornando mais rigoroso, mas era comum conceder certas dispensas.
Em pgeral, julgava-se que o trabalho proibido era o do corpo — o “servil” (servile
opus: tradugéo latina em Lev. 23,8). Essa expressdo vinha a calhar para dar folga
205 €5Cravos.

Em que medida o repouso dominical — O ““Sabbath’ dos protestantes bri-
tinicos ¢ norte-americanos - foi obedecido pelos senhores de escravos nos enge-
nhos e fazendas do Brasil, cu nas plantacbes das coldnias da América do Norte e
Antilhas? E dificil de generalizar quando se pensa nos séculos de escraviddo, e no
vasto territdric coberto pelas propriedades ¢ na grande variagdo de nfveis de mora-
lidade e de obediéncia a preceitos religiosos.

3¢/ PIERRE DOCKES, Medieval Slavery and Liberation. Trad. Arthur Goldhammer. Chica-
go. 1982, pp. 4-5

31/ VerEx. 12-44-5e Deut. 16,11,
32/ Ou schole douleis: Politica, 1334 a 21, Nenhum direito 4 felicidade: Etica, (EN), 1177 a 8.

33 WILLIAM L. WESTERMANN, The Slave Systems of Greek and Roman Antiguity.
Amer. Philosophical Soc., Philadetphia, 1955, p. 103.

34/ Eforo, citado em ATENEU, Deipnosophistai, VII, 263f.

35/ 7 de margo de 321, Cod. Justinianus, 11, X11, 3 (Corp.Jur.Civ, 11, 127). Documents of the
Christian Church, ed. Henry Bettenson. Oxford Univ,Press. Oxford. 1956, p. 26

Cad. Est. Soc., Recife, 4n.2, p. 245-268, jul./dez,, 1988



258

Nos locais mais isolados, ¢ nos primeiros tempos, seria fdcil a muitos se-
nhores nfo tomar conhecimento de tais restrigdes. H4 uma diferenca aqui entre o
Brasil ¢ coldnias espanholas de um lado,.em que a vigilincia era mais “de fora”, dos
poucos sacerdotes e ordens como os jesuitas, e as col6nias britdnicas ou holandesas
onde a religifio dependia mais dos leigos. Mais tarde, iniciada a campanha abolicio-
nista, cresceu a fiscalizagdo de reformadores e humanitirios, como no Brasil, e tor-
nou-se mais dificil praticar abusos impunemente.

Nos séculos XVI ¢ XVII o desrespeito ac repouso do domingo de-
ve ter sido bem comum. Na Bahia, na primeira visitagdo da Inquisicdo em 1591-2,
um senhor de engenho chamado Jodo Remirdo declarou aos visitadores do Santo
Offcio que a maioria dos proprietdrios do RecOncavo ndo respeitava o repouso dos
domingos ¢ dias santos.36 Nao h4 noticia de nenhuma providéncia contra isso.

No seu estudo recente sobre a escravidio nos engenhes de Pernambuco de
1550 a 1680 (em comparagio com a mexicana em Veracruz), Geraldo Cardoso con-
clui que a ndo observincia do domingo era mais a regra do que a excegdo ¢ diz:

“Embora os escravos ein teoria tivessem direito a uma folga nos domingos e
feriados para trabalhar em suas rogas ou pequenas hortas, ir 8 missa ou des-
cansar, a insisténcia com que os cronistas recomendam que isto seja obser-
vado é uma boa indicagdo de que tal generosidade estava longe de ser lar-
gamente praticada... Pode-se dizer com precisdo que poucos senhores da-
vam 205 escravos qualquer dia de folga durante a moagem, exceto eviden-
temente 0§ que nada tinham que ver com a produgao, como pessoal domésti-
co e alguns outros™. 37
J4 nessa época tornou-se comummn a prética de reservar o domingo (ou mes-
mo dias santos) para os escravos trabalharem para si em suas rogas, 0 que na verda-
de era uma violagdo do preceito religioso e uma clara infragio do Quarto Manda-
mento, € como veremos mais adiante, condenada pela Igreja. Fazendo isso, os se-
nhores se isentavam da obrigagio de alimentar seus escravos, € na prética o chama-
do “sistema brasileiro”, como era as vezes conhecido em outras regites das Améri-
cas, resultava nfo raro em provagdes e desnutrigio. Néo € de admirar que em com-
binagio ao duro regime de trabalho e mds condigdes de salide, redundasse em eleva-
da mortalidade entre os escravos.38
Jodo Fernandes Vieira foi um dos senhores de engenho que puseram tal sis-
tema em prética, que era pelo menos preferivel ao de sete dias de trabalho na plan-
tagio de aglicar. Em instrugdes dirigidas a seu feitor, ele recomenda o trabatho nas
rocas nio s6 em dias santos como também nos sgbados durante o inverno. 39
Durante o dominio holandés os dirigentes flamengos de Pernambuco proi-
biram o trabalho dominical nos engenhos ¢ em toda a parte em 1635. H4 indicacbes
de que isto foi melhor obedecido na cidade do que nas plantagdes, onde a fiscaliza-

36/ Primeira Visitagdo do Santo Oficio na Bahia, 1591-2, ed. Joio Capistrano de Abreu. Rio
1935, pp. 144-5 (também Anais da Biblioteca Nacional, Rio, Vol. 74 (1953) ).

377 G.CARDOSO, Negro Slavery in the Sugar Plantations of Veracruz and Pernambuce:
1550-1680, Univ. Press of America. Washington, 1983, p. 93,

38/ Sobre doengas e mortalidade, veja-se em especial MARY C. KARASCH, Slave Life in Rio
de Janeiro, Princeton Univ, Press, 1987,

39/ JOSE ANTONIO GONGALVES DE MELLO, “Um Regimento de Feitor-mor de Enge-
nho, de 1663"", Bol. do Inst. Joaquim Nabuco, Vol.2 (1953), p. 83.
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¢io era mais dificil.*0 Os judeus, que tiveram pela primeira vez liberdade de culto
nessa época, foram acusados de nfo respeitar o domingo, mas pelo menos em certos
€asos era porque voltavam ao repouso original do Shabbat, Raramente, o escravo
podia até ganhar com essa diversidade, porque tinha ssbado e domingo de folga —
uma modernissima ‘“‘semana in 141

O continuo desrespeito ao repouso dominical se evidencia numa *constitui-
¢A0” do Arcebispo da Bahia de 1701. H4 pardgrafos minuciosos sobre a necessida-
de de abster-s¢ de todo “trabalho servil” (usando a expressao j4 citada do Cap, 23
do Levftico) nos domingos e dias santos, ¢ os padres das paréquia's recebem a ordem
de exercer a maior vigilincia neste particolar. Eles devem impoer multas (de mil reis
na primeira infragéo, e depois duplicadas a cada reincidéncia) aos senhores ndo s6
nestes casos, mas também aos que permitem os escravos trabalharem aberta-
mente em suas rogas aos domingos e dias santos. 42 O Arcebispado condena es-
pecificamente 0s senhores de engenho que continuam a moagem nos domingos ¢
dias santos, e para na> haver nenhuma ddvida, o pardgrafo 378 explica que o re-
pouso comega 4 meia noite no sdbado e termina & meia noite do domingo. A ordena-
gao declara que € essencial permitir que os escravos vao A missa, e qualifica de de-
testdvel, desumana e brutal a prética de ndo 56 fazé-los trabalharem a semana toda
mas também de negar-lhes a alimentaco para o sustento e o vestudrio,

Nas conhecidas “cartas de Vilhena” (Luis dos Santos Vilhena), com fla-
grantes contundentes da escravido na Bahia nos fins do Século X VIII, tem-se al-
guma idéia de como o regime de trabalho variava, ¢ de como © repouso semanal es-
tava ligado & roga:

*... Outros hé que lhe dio o sdbado para trabalharem para si... N&o lhe dao

outro dia algum, mas sim uma quarta farinha e trés libras e meia de carne

seca e salgada para se sustentarem por 10 dias. Qutros, porém, mais huma-
nos, Ihes dio esta ragao e um dia livre em cada semana’43
Por essa mesma €poca houve no notdvel episédio do mocambo do Engenho
Santana, perto do Ilhéus (1789), em que os escravos rebeldes ofereceram ao dono,
Manuel da Silva Ferreira, um “tratado de paz”. No texto, um exemplo precioso de
reivindicagdes de escravos em todas as Américas, 08 revoitosos fazem exigéncias as
mais avangadas para a época, como por exemplo nomeagio de novos feitores aceitd-
veis aos escravos e limitagao das tarefas. Quanto a dias de folga, chegaram a exigir
uma “semana de 4 dias™:

“Em cada semana (o senhor) h4 de nos dar os dias de Sexta e de sdbado para

trabalharmos para nés, néio tirando hum destes dias por causa de dia santo™.

Presume-se que o domingo € aceito como pura folga, enquanto a sexta €

40/ GONCALVES DE MELLQ, Tempo dos Flamengos, Rio. José Olimpio, 1947, pp. 221-2.
G.CARDOSO, op. cit,, p. 93.

41/ Ver ARNOLD WISNITZER, The Jews in Colonial Brazil, Col. Univ. Press, N.York,
1960, VAMBERTO MORAIS, Pequena Histéria do Anti-semitismo. S&o Paulo, 1972, p,
243,

42/ Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Sio Paulo, Antunes, 1853, Citado em
ROBERT EDGAR CONRAD, Children of God's Fire. Princeton, 1983. pp. 160-2.

43/ Cartas de Vilhena, Salvador, Imp. Oficial, 1921-22, 11, '187-9. Citada em EDISON CAR-

NEIRQ, Antologia do Negro Brasileiro. R.E. CONRAD Children of God’s Fire, Prin-
ceton Umv Press, p.61
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o sdbado seriam para trabalho em proveite préprio. Por fim, vem a exigéncia final,
que respira um ar notdvel de liberdade:

“Poderemos brincar, folgar e cantar em todos os tempos que quisermos, sem

que nos empega e nem seja preciso licenga™, 44

Essas reivindicagbes nio foram postas em prética, mas j4 € surpreendente
que tenham sido sempre apresentadas, '

Como frisa Geraldo Cardoso, a mengao frequente da regra do repouso do-
minical ¢ dos dias santos (por exemplo, em livros catélicos como os de Antonil e
Jorge Benci) indica que sua infragfio nada tinha de rara. Por exemplo, um manual
agricola sobre a administragéo de fazendas publicado no Rio em 1847 recomenda
expressamente que os escravos tenham folga aos domingos (quando devem vestir
roupa lavada) e dias santos, 43

Nas fazendas do sul, como em 5ao Paulo, mesmo os que respeitavam o do-
mingoe ¢ faziam com relutincia e de modo “superficial”, como diz Suely Robles de
Queiroz, Pelo menos na manhi, os escravos ainda tinham de executar tarefas secun-
dérias, como cortar lenha, reparar estradas, apagar fogos, etc., o que ji invadia
muito seu lazer ou o tempo para cuidar da roga individual, 46 Além disso, o dia “‘de
folga™ para cuidar de seu lote de terra nem sempre era o domingo, pois como assi-
nala Emilia Viotti da Costa, certos senhores tinham medo de ajuntamentos de escra-
vos junto ds “vendas”. Um deles dizia autocraticamente: ‘“‘Na minha fazenda eu sou
o papa’’. Mas também havia os devotos, como o Major Almeida Lima, cujos “esta-
tutos” proibiam qualquer servigo ‘‘nos domingos e dias santos de guarda’: mesmo
varrer o terreiro deveria fazer-se no sgbado’

Nas cidades, de um modo geral, o regime de trabalho era menos duro, sem a
preméncia tirdnica da monocultura do agficar ou do café. Mesmo assim, no Rio de
Janeiro, onde as fungdes dos escravos eram as mais diversas e havia um bom nd-
mero de “negros de ganho”, nem sempre eles tinham um dia completo de folga.
Num dos casos raros de queixa do préprio servidor, hd o exemplo de um africano j&
livre, que fugiu de seu patrao porque era obrigado a trabalhar aos domingos e s re-
cebia pdo para 0 almogo.

J4 frisei a dificuldade de fazer generalizaghes quanto ao respeito ao domin-
go. Na América do Norte, como no Brasil, houve muitas variagbes de uma época e
de uma 4rea para outra. De um lado, néo havia a autoridade de uma s6 Igreja como
a Catélica, por mais deficientes que fossem seus esforgos de “humanizar’ a institui-
¢d0; mas por outro, a mentalidade protestante, embora s vezes rigida e “legalista”,

44/ STUART B. SCHWARTZ, “*Resistance and accommodation in Eighteenth-Century Brazil:
the slaves view of slavery”, The Hispanic American Hist. Review, Vol, 57 (Feb. 1977),
69-81.

45/ F.P.L, WERNEC, Memdria sebre a fundacio e custeio de uma fazenda na provincia do
gio de Janeiro, Lacmmert, Rio. 1847, pp. 16-18. Citado em CONRAD}, Children of God’s
ire, p.77.

46/ SUELY ROBLES R. DE QUEIROZ, Escravidio Negra em Sao Paulo, José Olimpio. Rio,
1977, p. 87.

47/ EMILIA VIOTTI DA COSTA, Da Senzala a Colénia, Sio Paulo, p. 245

48/ MARY KARASCH, Slave Life in Rio de Janeire. Princeton Univ. Press. 1987 p. 137en.
79,
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estimulavam a iniciativa e a consciéncia moral, especialmente no caso dos Quakers,
Na Pennsylvania eles deram um exemplo de tratamento humanitdrio dos escravos, ¢
nos meados do Século XVIII tinham renunciado por completo & participagdo no
tréfico africano. Na segunda metade do século, no 6 emanciparam os escravos que
tinham, como assumiram a vanguarda do movimento abolicionista que surgiu. 49
As igrejas protestantes em geral impunham respeito estrito ao repouso do
sabbath, mas h4 indicagbes de que o desrespeito nada tinha de raro. No século de-
zessete, em que a categoria do escravo negro ainda estava s¢ definindo, muito devia
depender do critério varidvel dos senhores. Em 1755 o c6digo de escravos da Geor-
gia proibiu expressamente o trabalho aos domingos, mas acrescentando “exceto
quando absolutamente necessdrio™, o que abria uma larga brecha. Nos dias de sema-
na o trabalho ndo devia exceder 16 horas, com intervalos para decanso. 50
Nos tempos 4ureos das plantagdes de algodao no Sul, os escravocratas cria-
ram a imagem de um paternalismo benévolo e justo, como se pode ver no livro in-
fluente de Ulrich B. Phillips American Negro Slavery, depois corrigido pelos es-
tudos de pesquisadores como Elkins, Kenneth Stampp, Eugene Genovese e John
Blassingame. Um dos sinais da “benevoléncia” era que os escravos tinham em geral
nio 56 o domingo de folga mas também a tarde de sdbado. Um historiador de
orientagéo marxista como Genovese, que ndo se pode suspeitar de favorecer o lado
senhorial, d4 este parecer na sua monumental Rell, Jordan, Roll:
“Alegacoes dos portavozes do regime de que a maioria dos senhores dava de
folga meio dia do sdbado recebem grande apoio dos registros das plantagdes
¢ das narrativas dos préprios escravos. Os testemunhos, embora fragment4-
rios, sugerem que um nfimero substancial de escravos suspendia o trabalho
num horério que ia do fim da manh& as 3 da tarde nos sébados. Mesmo os
senhores que faziam os escravos trabalharem o sdbado inteiro em geral da-
vam folga cedo de manhd 2s mulheres para fazer suas tarefas domésticas,
que eram duras e abrangiam lavagem ¢ consertos de roupa™. 51

John Blassingame diz mais ou menos o mesmo em seu A Comunidade Es-
crava: “o domingo era quase universalmente um dia de repouso”, enquanto a tarde
de sdbado era em geral usada pelos escravos para fazer suas tarefas domésticas ou
de Limpeza, ou (como no Brasil) para trabalhar na “roga” individual (garden plot,
patch), 52

49/ Ver THOMAS DRAKE, Quakers and Slavery in America. Yale Univ. New Haven. 1950.
Sobre a finlaptropia Quaker: ELFRIDA VIPONT, The Story of Quakerism. London.
1954. 5.V. JAMES, A People among Peoples: Quaker Benevolence in 18th Century
America. Cambridge, Mass. 1963. Seu papel no movimento abolicionista € tratado no livro
hoje clissico: DAVID B.DAVIS, The Problem of Slavery in Western Culture, Cornell,
1966 (em especial Cap.10), e em C.DUNCAN RICE, The Rise and Fall of Black Slavery.,
London. 1975, Cap. 6

50/ PHILIP FONER, History of Black Americans, p. 2135,
51/ Roll, Jordan, Roll, pp. 566-7

52/ JOHN W. BLASSINGAME, The Slave Community. Oxford Univ. Press, New York,
1972, p. 42, falando também das férias de Natal e de antes da semeadura, Ver também sua
colegio de testemunhos em Slave Testimony, Louisiana St. Univ.Press, 1977. p. 186. Diz
Flanders que na Georgia “o domingo era observado como feriado na maioria das planta-
¢oes”, com culto religioso e instrugio para os filhos dos escravos. R.B.FLANDERS, Plan-
tation Slavery in Georgia. Edwards, Cos Cob Connecticut. 1967.p.173.
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Isto nfio quer dizer que ndo houvesse “abusos”, como no Brasil, & casos de
“matar de trabalho”, Nas grandes plantagdes de aglicar, como nas de algoddo, a
€poca da safra era de labor implacdvel, deixando-se de lado o sagrado repouso sa-
bético, ¢ o trabalho era de 16 a 18 horas por dia, sete dias por semana”. Na Flérida,
em dias de verdo em agosto, 0s escravos desmaiavam nos campos, € na Virginia,
muitos negros caiam mortos.33

Os abolicionistas chegaram a dizer que muitos plantadores de agiicar ¢ algo-
dio adotavam a prética deliberada de matar de trabalho cada sete anos sua equipe
de escravos, para renova-la com os grandes lucros conseguidos, 54 Isto nunca che-
gou a ser provado em tais termos, mas sem dfivida existia o desprezo pela vida do
escravo — compardvel 2 atitude calculista dos fazendeiros de café, que Cristinao
Ottoni ouviu vdrias vezes: “Compra-se um negro por 300.000; colhe-se num ano
100 arrobas de café para produzir liquido pelo menos seu custo; daf em diante tudo
&é lucro. Nio vale a pena aturar as crias, que 86 depois de 16 anos dardo igual servi-
(_;0”. 55

Voltando 2 questdo do repouso sabético em si, € interessante ouvir o préprio
depoimento dos escravos, Henry Bibb, cuja autobiografia foi publicadz em 1849, dd
a impressio de que o domingo era em geral respeitado, ¢ escreve mais sobre a ten-
tativa de abrir “‘sabbath schools” para os escravos de Kentucky, que fracassaram
por causa da oposicdo dos senhores, Neste estado era comun que 0s proprietdrios
mais abastados dessem a tarde de sdbado aos escravos para trabalhar em suas rogas,
ficando o domingo reservado para a igreja e o descanso.

Henry Bibb explica que a pregagio religiosa acs domingos niio era de molde
a atrair os escravos, porque carregava muito na obediéncia ao senhor: “Deus os
mandar4 para o inferno se desobedecerem”. 56 Uma instrugio deste tipo s6 podia
ser sentida como mais um fardo, e Bidd diz que o “'sabbath™ ndo era ¢onsiderado
por muitos escravos como verdadeire dia de repouso (mas o uso do lazer para dan-
¢a, mfsica e vida social era universal). Frederick Douglass, o ex-escravo que veloa
ser um dos grandes lideres do movimento abolicionista e foi consultor de Lincoln
durante a Guerra Civil, era muito critico da “religiosidade” farisaica de certos se-
nhores: o seu, depois de “pegar religido” num “‘camp-meeting” metodista, tor-
nou-se ainda mais cruel depois da suposta conversdo, ¢ era um dos que gostavam de
citar o versfculo “‘o servo que sabendo da vontade do senhor ndo se esforgou por
cumpri-la recebers muitos acoites”. Tanto Douglass como Bibb falam da tendéncia
de muitos senhores a estimular a degradagio dos negros nos dias de folga (como nas
férias habituais entre Natal e Ano Bom), dando-lhes ufsque barato para fazé-los

53¢ KENNETH B. STAMPP, The Peculiar Institution, Knopf, New York, 1982, p. 85.
54/ ldem, op, cit., p. 82

§5f/ CRISTIANO B. OTTONI, A Emancipacio dos Escravos. Rio, 1871, pp. 65-8, citadoem
EDISON CARNEIRO, Antologia do Negro Brasileiro. Rio, 1967, p. 216. Ver também
CONRAD, Children of God’s Fire, p. 100

56/ “Narrative of the Life and Adventures of Henry Bibb, an American Slave", em GILBERT
OSOFSKY, Puttin' On Ole Massa, Harper & Row. New York, 1969, pp. 68-9. Sobre con-
digoes em Ketucky: J. WINSTON COLEMAN, JR_, Slavery Times in Kentucky, Univ. of.
N.Narolina, Chapel Hill, 1940. p. 79.
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dangar e cantar, e mesmo armando brigas entre eles para fazer apostas. 57 Isto lem-
bra a conhecida pritica dos espartanos, que embriagavam seus servos — os hilotas —
propositadamente, para exibir sua degradagiio aos jovens.
natural que se concentrem as atengbes no trabalho drduo das plantagdes.

Mas n@o devemos esquecer o grande nfimero de escravos {mulheres em especial) do
pessoal doméstico. Se alguns tinham uma vida relativamente ““f4cil”, também esta-
vam sujeitos s tensdes e irritabilidade de senhoras ociosas, prontas a descarregar
suas frustagbes na criadagem da “‘casa grande". Cozinheiras e arrumadeiras nem
sempre tinham dias reais de folga. O célebre educador negro Booker Washington,
nascido nos dltimos anos de escravidio, queixava-se de que a mée, cozinheira da
propriedade, no tinha lazer para dedicar aos filhos:

“N&o me lembro de um s6 momento durante a infincia ou mesmo depois em

que nossa familia inteira se sentasse & mesa reunida, pedindo a bengdo a

Deus, ¢ todos tivessem sua refeicao de maneira civilizada. Em nossa planta-

¢20 na Virginia e depois, as criancas eram alimentadas mais ou menos como

os animais™, 7%

4) ANO DO JUBILEU, ANO DA LIBERDADE

Mas havia uma instituigio mosaica intimamente ligada ao ritmo semanal, &
de certo modo ainda mais revoluciondria: o chamado Ano Sabdtico, que culminava
no Jubileu de libertagdao, E € significativo que quando se proclamou a aboligio da
escraviddo em todas as dependéncias britdncias em 1833-34, um pregador ligou essa
libertagdo ao Jubileu israelita e & proclamacgio de Jesus na sinagoga de Nazaré,
anunciando “liberdade aos cativos™ a ‘“‘um ano de graca de lavé” (Is. 61, 1-2; Lc. 4,
18-19).

Assim com o Shabbat semanal seguia o modelo da criaglo divina, j4 que
Deus tinha “repousado” no Sétimo dia (Gen. 2, 2-3; Ex. 20, 11), também em cada
s€timo ano 0s escravos israclitas eram libertados (Ex. 21,2) e a prépria terra de-
veria repousar do labor agricola:

*Serd um ano de repouso sagrado para a terra. Mas o que a terra produzir

no Ano Sabdtico serd comida para i, para teus escravos e escravas, para

teus assalariados, € para o estranho que vive sob teu teto, para teu gado, ¢

para os animais selvagens da terra”. (Lev. 25, 5-7).

O ritmo de sete nfo parava af: depois de sete anos sabéticos — sete vezes sete
ou guarenta e nove — o ano 50 seria o do Jubileu, assim chamado porgue a procla-
magio seria feita com uma trombeta feita de chifre de carneiro (Yobel). Era um ano

57/ BIBB, op. cit. em G.OSOFSKY, pp. 68-9. FREDERICK DOUGLASS diz com penetragéo
que '‘os feriados {(entre Natal € Ano Bom) sio partes integrantes da fraude desmedida, abuso e
desumanidade da escravidio. ... O objetivo parece ser tomar a liberdade repugnante aos es-
cravos, mergulhando-o0s no abismo mais profundo da degradagio. Por exemplo, os senhores,
além de querer ver os escravos bebendo de sua prépria vontade, adotam vérnios planos para
embebedi-los’” (Narrative of the Life of Frederick Douglass. Penquin Books. Harmon-
dsworth. 1982, p. 115). Bib diz coisa semelhante. )

58/ BOOKER T. WASHINGTON, Up from Slavery: an Autobiography. Oxford, 1945, p.7.
Sobre a falta de assisténcia a filhos de escravos: JOHN BLASSINGAME, The Slave Com-
munity, p. 94. Alta mortalidade de criangas eatre escravos no Brasil: CRISTINAO OTTO-
NI, A Emancipagio dos Escravoes, pp. 65-8. CONRAD, op. cit., p. 100
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especial de agfo de gragas e libertago, em que a terra voltava a seus detentores ori-
ginais, os israelitas que tinham sido escravizados por divida eram emancipados, e to-
das as dfvidas eram perdoadas: era uma espécie de renovagéio completa em que tudo
voltava a0 que era originariamente. ,

Numa passagem das mais significativas, o Levftico nega qualquer direito
absoluto a propriedade privada:

“Nenhuma terra serd vendida perpetuamente, pois a terra ¢ minha, e en-

trais nela como estrangeiros e héspedes. Para todo o territério de vosso pa-

trimdnijo, serd permitido ¢ direito de resgatar a terra que foi vendida” (Lev.

25,23-24), :

Logo adiante vem o versfculo j4 citado sobre a libertagdo dos servos israeli-
tas no Ano do Jubileu, e 0 motivo € o0 mesmo: também eles, como a terra, pertencem
a Deus — “sdo meus escravos, pois os fiz sair da terra do Egito, e nio devem ser
vendidos como se vende um escrave” (Lev. 25,42).

HZ um notdvel paralelo com idéias e prdticas gregas sobre propriedade. Por
exemplo, na fala famosa de Jocasta na tragédia As mulheres Fenfcias de Eurfpe-
des, ela afirma ¢ mesmo principio:

“Os mortais ndo tém posses proprias. Ndo passamos de guardides da pro-

pricdade dos deuses, ¢ quando eles querem temos de devolvé-las’™ (Phoen.

555-7).

Este principio estava ligado, até certo ponto, as priticas de reforma agraria,
ou redistribuicio periédica de terras, como também, em certos casos, 3s manumis-
soes de escravos. Mas o que € importante compreender na lei mosaica € que ela néo
admite a posse absoluta de um ser humano (ou de um lote de terra), ao contrdrio do
Direito Romano e dos direitos ocidentais a ele relacionados. $6 Deus tem esse di-
reito absoluto.

Em que medida esses preceitos do Ano Sabdtico e do Jubileu foram obede-
cidos na prética? QQuando se pensa nos muitos séculos de histéria judaica, em que os
israelitas foram conquistados por vérios povos, € bem dificil fazer generalizagbes
desta ordem. Mas hd referéncias 3 sua observincia, mesmo em épocas bem poste-
riores, como durante a dominagdo persa (Ne. 10, 31), Seleucida e dos Macabeus (I
Mac. 6,49 e 53; Jos. Antigs,, X11, 9,3) e em pleno periodo romano (Jos. Antigs.
X1V, 10,6). Por outro lado, em: Jeremias, Deus manifesta sua cdlera pela infragéio
constante dos preceitos sabdticos, em especial quanto & libertagio de escravos do
sétimo ano:

“Vossos antepassados nio me escutaram nem me obedeceram. ...Mas vés

também profanastes meu nome: recebestes de volta os escravos libertados ¢

os obrigastes, tanto aos homens como is mulheres, a sefvir novamente como

escravos’” (Jer. 34, 14 & 16).

Tudo indica ssiin que devia haver desrespeito frequente desses regulamen-
tos, tanto quanto A posse de escravos como 2 da terra: de outro modo nio haveria
tantos protestos indignados dos profetas contra a opressfo dos pobres e 0 agambar-
camento de terras.

Mesmo assim, 0 Ano do Jubileu — o grande ano da Libertagéo — ficou como
utn notdvel ideal, embora até certo ponto utdpico: a proclamagio de liberdade para
os cativos em Isafas (61, 1-2), que séculos depois seria identificada com a vinda de
Cristo, 0 Libertador, Falando do “‘ano de graga do Senhor” citado em Lucas (4,19),
diz Frei Leonardo Boff:

“Atrés desta expressio se esconde uma das grandes utopias do Antigo Tes-

tamento. O Exodo refere que de sete em sete anos devia-se festejar 0 Ano

Sabdtico (Ex. 21,2; 23,10-12). Nesse ano todos deveriam sentir-se filhos de

Deus e por isso todos deveriam considerar-se como irmios. Os escravos se-
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riain libertados. As dividas seriam perdoadas e as terras uniformemente dis-

tribuidas. Nenhum patrao deveria esquecer que cada homem & um ser livre

para Deus”” (Deut. 15,12-15).59

verdade que, falando de distribuicdo uniforme de terra, ele estd tomando

um pouco de “lideranca ideolégica”, pois a Biblia ndo menciona igualdade de lotes:
isto fazia parte antes do “programa revoluciondrio” das antigas cidades gregas, que
se concentrava basicamente em redistribuigio de terras (numa base de igualdade} e
cancelamento de dividas. 60 '

Seja como for, este ideal biblico nao foi esquecido em tempos modermnos, ¢ a
emancipacdo dos escravos negros nas Américas foi olhade como um magnifico Ano
de Jubileu, por mais tardio que fosse. Na Inglaterra, o pregador Ralph Wardlaw,
celebrando na igreja em agosto de 1834 a libertagio dos escravos das Antilhas Bri-
tinicas, tomou como textos de seu sermdo o cap, 25 do Levitico e Isafas 61 (citado
em Lucas, 4,16-18), qualificando a emancipagio de “‘um Jubilen de amor e compai-
xdo universais”, em que “800.000 de nossos irmidos foram dormir servos ¢ desper-
taram homens livres™. 61

5) CONCLUSOES

A Biblia, reunindo as escrituras de duas religides de 4mbito mundial (devido
a extensio da Didspora, o judaismo, embora de influéncia muito mais restrita, de-
sempenhou um papel historico que ultrapassa a relativa escassez de niimero da co-
munidade israelita), tem tido um signifcado imenso em questdes de moralidade so-
cial. Indiretamente, ela também exerceu influ€ncia numa terceira religiio mundial, o
Islam, e 05 mugulmanos tiveram um papel dos mais importantes na evolucao histéri-
ca da escravidio.

As informagdes reunidas neste trabalho mostram que a Biblia foi uma arma
de dois gumes: de um lado impondo limites & exploragio do escravo ¢ inspirando
suas visdes de liberdade, do outro dando sangdo aos senhores para apertar os gri-
Ihdes, apresentando a cscraviddo como uma condigio que *'sempre existira” e auto-
rizada, ou mesmo decretada, pela vontade divina. Certos grupos raciais eram conde-
pados a uma servidio perpétua, como no mito da maldigio de Cam ou Canai.

Buscando sangio na Biblia para o trabalho do escravo nas Americas, ou ale-
gando que a escravidio sempre tinha existido na Africa, os apologistas modernos
estavam na verdade falsificando a situagdo: estavam pondo de lado as diferengas
constderdveis entre sociedades tradicionais com regras e categorias bem definidas, e

59/ LEONARDO BOFF, Jesus Cristo Libertador, Petrépolis, 1972, pp. 66-7,

60/ Examinei estes pontos na minha tese sobre The Criticism of Wealth and the Ideal of the
Simples Life in Ancient Greece (Londres, 1986). Sobre a reforma agréiria ver DAVID
ASHERI, Distribuzioni di Terre nell’Antica grecia. Turin 1966.

61/ D.B. DAVIS, Slavery and Human Progress, New York, Oxford Univ. Press, 1984, pp.
119-22, HANS WALTER WOLFF, Anthropology of the Old Testament, SCM Press.
London, pp. 203-4, Sobre o “*reacionarismo’’ de Wardlaw e outros abolictonistas em matfria
de polftica interna, ndo fazendo nenhuma oposigdo &8 New Poor Law de 1834, que legalizou
trabathe forgado de pobres em asilos, ver D.B. DAVIS, Slavery and Human Progress, p.-
122.
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coldnias em formagio como as do Novo Mundo, com afluxo de individuos predaté-
rios e aventureiros, muitos deles dvidos por fazer fortuna rdpida e desligados de
normas sociais.

Em especial, na sociedade que se reflete no Velho testamento nfo hd um
abismo dificil de transpor entre homem livre e escravo. O livro de J6, por exemplo,
frisa a bdsica igualmente humana:

“Se rejeitei .o pedido de men escravo ou escrava quando vinham queixar-se

a mim, que farei quando Deus aparecer, que lhe responderei quando me in-

terrogar? Quem fez a mim no ventre ndo fez também a ele? Nao foi o mes-

mo Deus que nos criou?” (31, 13-15).

Aqui j4 estd implicito o mutualismo do Padre Nosso (“perdoai nossas dfvidas
assim como perdoamos nossos devedores™), € j4 hé um preniincio da queda de bar-
reiras proclamada por Paulo:

“Néo hd judeu nem grego, nao hé escravo nem homem livre, nZo h4 homem

nem mulher; pois todos v6s sois um em Cristo Jesus™ (Gal. 3,28 e também

Col. 3,11).

Por outro lado, persiste o fato inegdvel de que ndo hd protesto real contra a
escraviddo em si, nem nas sociedades do Antigo Oriente, nem nos escritos da Bfblia.

Seria absurdo ou ingénuo esperar uma rigorosa coeréncia ideol6gica de uma
colegiio tio variada de textos como a Biblia, e sobre uma institui¢ao tdo contradit6-
ria como a escravidio, que como j4 admitia Platdo, sempre dava lugar a mal-estar e
dificuldades (Leis, 776b-c). Poucas sociedades tiveram uma linha uniforme neste
ponto, ¢ ¢ modo como os vérios textos biblicos foram utilizados nas Américas ¢
justamente o que seria de esperar: os escravos € cristaos de tendéncia humanitéria
{como os Quakers, alguns cat6licos, muitos batistas e metodistas) interpretando
o Exodo e a Lei do Jubilen como um chamado para a emancipagio, € julgando a es-
cravidio inconcilidvel com o cristianismo; & os senhores, apoiados no conservado-
rismo social das igrejas, proclamando que tanto o velho como o Novo Testamento
sancionavam a escravidio. Neste ponto, os apologistas contavam nao s6é com Sio
Paulo e Sdo Pedro (ver as citagdes mencionadas na primeira parte) mas com alguns
dos mais respeitados Padres da Igreja — como Santo Agostinho, que jd no Século
Y tinha declarado que a condigio do escravo cra wma conseqgii€ncia inevitdvel
do pecado, dando como um dos exemplos a maldicio de Cam. 62

Além do mals o cristianismo tinha espiritualizado os préprios conceitos de
servo, servir e servigo - identificados com a escraviddo na sociedade greco-roma-
na: doulos {escravo) ¢ doulikos (servil) em grego, servus, servire e servilis emn la-
tim, tinham quase invariavelmente um sentido pejorativo. Jesus Cristo, identificado
com o Servo do Senhor (hebed Yhwh) de Isafas (Caps. 52-3), proclamou uma
transmutagio de “valores mundanos’: o Filho do Homem tinha vindo servir ¢ ndo
ser servido (Mc. 10,45). Ao contririo da rigidez hierdrquica dominante entre os
gentios, obrigando os “inferiores” a servir, entre o5 seguidores do novo caminho,

62/ Ver “*Questiones in Heptateuchum™’, c. 153, Migne, Patrologia Latina, 34, 589-590. Em De
Civitate Dei Sto. Agostinho diz expressamente que o termo ‘‘servo’™ s6 aparece na Biblia
_lpms que Noé amaldigoou Cam, e liga a escravidao 20 pecado (X1X, 15), citando In, 8,34:
odo aquele que comete pecado ¢ escravo do pecado’’. Sobre a evolugio da doutrina cat6li-
caa res&:»elto da escraviddo e suas contradigdes, o estudo honesto e conciso do catSlico JOHN
FRANCIS MAXWELL, Slavery and the Catholic Church, Barry Rose. London, 1975.
(Sto.Agostinho: pp. 31- Je 35), que teve o Nihil Obstat e lmprlmatur, e fot publicado pela
Anti-Slavery Society britinica.
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quem quisesse a primazia teria de ser “‘o escravo {doulos) de todos” (Mc. 10,44). O
ideal do “servo bom ¢ fiel” (Mt. 25,23, também aqui doule) € enaltecido, e o pré-
prio Jesus, na versio joanina da Ultima Ceia, lava os pés dos discfpulos — o trabalho
“servil” feito invariavelmente por um escravo ou escrava doméstica como parte da
hospitalidade greco-romana (jn. 13,4 ss: comparar Odisséia. X1X, 355-8).

Se o escravo € o individuo que nfio se pertence, que estd inteiramente ao
dispor de outrem e vive em fungio dele (era assim justamente que Aristdteles o de-
finia, como na Etica Nic., 1177 a 8), o cristianismo proclamou esta como a relagiio
ideal com Deus: Paulo é “o escravo de Jesus Cristo” (doulos, Ep. Rom. 1,1),ea
partir de Gregorio, o grande e depois, de Gregdrio V11, o Papa usou o titulo de ser-
vus servorum Dei.

A idéia de servico e servidao, como algo de natural e benéfico, ¢ ordenado
por Deus, veio a impregpar toda a sociedade medieval 63, inclusive até na concepgdo
e prdtica do “amor cortezio” (courtois), em que o cavaieiro se declara servo ou es-
cravo de sua dama, disposto a prestar-lhe os servigos mais humildes. Quando usa-
mos hoje em dia a saudagéo italiana Ciae, nao nos damos conta de que ¢sta ndo ¢
mais do que a forma veneziana de Shiavo, {escrave), e que este € um requinte de
cortesia herdado da Renascenga, em que os homens faziam uma profunda inclinagio
¢ se declaravam “‘humilde criado™ uns dos outros.

Assim, se todos eram servos de um modo ou de outro, se a serviddo era uni-
versal e decretada por Deus, que sentido havia em aboli-la? Mas adotando essa
ideologia, Igreja e sociedade ocidental cairam puma armadilha fatal, que escondia
ambiguidades e hipocrisias de toda espécie. Passava-se por alto da distingio bésica
entre servir voluntariaménte (por devogio ou amor) e servir porque € obrigado a tal,
por uma estrutura social injusta ¢ opressiva. O resultado € que quando surgiu nm
regime de escravidio particularmente duro e brutal, o dos africanos nas Americas, a
cristandade nio estava preparada para opor-se a ele.

Diante disso, ndo € de admirar gue as Igrejas oficiais ou ligadas ao Estado —
a Catélica no Brasil e na América Espanhola, a Anglicana nas colonias da América
do Norte ¢ Antilhas, tendessem em geral a apoiar ¢ escravismo, embora efor¢an-
do-se por suavizar a instituigio e por dar-lhe uma face mais humana. O Padre
Vieira, embora revoltado com a brutalidade dos senhores, lembrava aos escravos
que afinal sua servidio era s6 do corpo, nio da alma, 64 Por outro lado, houve re-
beldes dentro das igrejas oficiais e seitas como os Batistas — em nossa época a lgreja
de Martin Luther King, ¢ os Quakers, que se voltaram contra a escravidio. Em
1794, Frei José (Giuseppe) de Bolonha, um frade capuchinho, foi deportado por or-
dem do Arcebispo de Bahia por levantar sérias diividas no confissiondrio quanto
2 justica de muitos casos de escravidio65: “uma doutrina perniciosa” na opinido de
seu superior.

Ou veja-se o caso dos Estados Unidos na década de 1860, quande grande
parte dos cristios no Norte, leigos e sacerdotes, j4 se tinha convertido A causa da

63/ Por exemplo, o tedlogo Anselmo de Laon declara que a servidio **€ ordenada por Deus™, ou
por causa de pecado ou como provocagio, para melhorar os homens: citado por R.W. SOU-
THERN, The Making of the Middle Ages. Arrow Books. London. 1959, p. 109.

" 64/ VIEIRA, Obras Completas: Sermébes. Porto. 1907-9. Vol. X1I, 301-334,
65/ “Oﬁiuiﬁo de um Frade Capuchinho sobre a escravidio no Brasil em 1794™", Rev. do Iastitu-

to Hist. e Geog. Brasileiro, 60, Parte 2 (1897, 155-7. A carta original € transcrita em inglés
na antologia de CONRAD, “Children of God’s Fire”, pp. 181-2,
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Aboligdo, Mesmo assim, a Assembléia Geral de 1861 da Igreja Presbiteriana decla-
rou que a escraviddo era uma instituigdo “bondosa e benévola”, dando “disciplina
real ¢ eficaz”, e que ser escravo era “‘a condigio normal” do negro africano%6 — ou
seja, uma reafirmagao da doutrina de Aristételes, de que o “bdrbaro” era escravo
*‘por natureza”.

Em suma, o caso da escravidio demonstra mais uma vez que a influéncia da
religiZo nas sociedades humanas tem sido ao mesmo tempo dindmica ¢ estédtica —
para usar a polaridade definida por Bergson numa obra hoje cldssicat7: de um lado
atuando como uma forga renovadora e libertadora, e do outro como uma instituigéo
que reprime mudangas, traindo seu préprio espfrito,

66/ GENOVESE, Roll, Jordan, Roll, p. 187. Genovese mostra que as Igrejas Batista e Meto-
dista se opuseram 3 escravidiio em sua primeira fase, despertando assim a hostilidade dos se-
nhores. Estes chegavam até as vezes a mandar agoitar escravos por rezarem a Deus (p. 165).

67/ Les Deux Sources de la Morale et de la Réligion (1932). Num livro recente, o socidlogo
britinico Geoffrey Nelson também destacou o contraste entre a creatividade religiosa, que &
uma forga dindmica e revoluciondria na histéria, dando lugar ao ‘carisma’ de grandes ifderes
como Moisés ou Jesus, ¢ 0 impulso orgdnizador que produz estruturas de poder, tendendo
a reprimir inovagdes e mudanga social, Ver: Cults, New Religions and Religious Creati-
vity, Routledge and Kegan Paul. London. 1987,
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